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Wybrane zagadnienia

1. Wstep

Nauczanie spoteczne stanowi istotny wymiar doktryny Kos$ciota. Jest to w petni za-
sadne. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze misja, czyli podstawowa drogg KosSciota jest
cztowiek, ale jak stwierdza Jan Pawet 11: Cziowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia
osobowego i zarazem wspdlnotoweqo, i zarazem spotecznego — w obrebie wlasnej rodziny,
w obrebie tylu roznych spofecznosci, srodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu
(a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci — ten czlowiek jest
pierwszg drogq, po ktorej winien kroczyé Kosciol w wypelnianiu swojego postannictwa’.
Takie stwierdzenie oznacza, ze jesli Kosciot ma stuzy¢ zbawieniu cztowieka, to chcac byé
wiemy temu postannictwu nie moze by¢ obojetny na kontekst bytowania cztowieka. Tu tez
znajduje uzasadnienie potrzeba i kompetencja wypowiadania si¢ Ko$ciota na szeroko ro-
zumiane sprawy spoteczne. Takze wspodtczesna polska rzeczywisto$¢ wymaga wypowiada-
nia si¢ Kos$ciota na temat zachodzacych w Polsce wielorakich przemian. Koscidt po prostu
nie moze by¢ obojetny wobec tych przemian i wynikajacych z nich problemow. Podejmu-
jac wielorakie problemy spoteczne, Kosciot czgsto odwotuje sie do historii, w tym takze do
historii swojej mysli spotecznej.

W tym konteks$cie nalezy widzie¢ propozycje przyblizenia mysli spotecznej kard. A. Hlon-
da. Nie ulega bowiem watpliwosci, iz jego nauczanie w zakresie problemoéw spotecznych
wydaje si¢ by¢ aktualne takze w obecnej rzeczywistosci, a szczegdlnie w odniesieniu do
niektorych probleméw nurtujacych polskg dyskusje¢ na temat panstwa, narodu, rodziny,
zaangazowania spotecznego katolikow. Szczegdlne miejsce w nauczaniu tym zajmuje list
pasterski O chrzescijanskie zasady zZycia paristwowego. Jest to znakomite i wcigz aktualne
studium teorii panstwa.

Artykut niniejszy podejmuje my$l spoteczng kard. Hlonda. Chodzi oczywiscie o za-
gadnienia wybrane. Zaliczono do nich nastgpujace problemy: zaangazowanie spoteczne
katolikow, problematyka rodziny, teoria narodu, koncepcja panstwa. Kluczem wyboru tych
wlasnie zagadnien jest ich aktualno$¢ takze w obecnej rzeczywisto$ci polskiej. Zasygnali-
zowane tu problemy wyznaczajg kolejnos¢ poszczegdlnych punktéw niniejszego artykutu.

! Jan Pawet I1, Encyklika ,, Redemptor hominis”, tekst polski, Warszawa 1979, n. 14.
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2. Zaangazowanie chrzescijanina w zycie spoleczne

Istotnym i ogromnie waznym elementem spotecznego nauczania kard. A. Hlonda byt
problem zaangazowania spolecznego katolikow. Byt to zreszta nie tylko temat nauczania,
ale takze sfera dziatania kardynata. Znamienne jest w tej materii stwierdzenie Hlonda: Roz-
norodne jest wasze uczestnictwo w zyciu publicznym. Niechze kazdy wysnuje z powyzszych
uwag nauki i postanowienia... Ja musze tu z koniecznosci poprzestaé na podaniu wam zale-
dwie kilku ogdlnych mysli praktycznych, ktore was naprowadzi¢c mogg na wiecej szczego-
fowe wnioski®. Przytoczona wypowiedz zawiera kilka istotnych elementow.

Przede wszystkim wskazuje ona w sposob jednoznaczny, iz w ocenie kardynala jako$¢
tego zaangazowania pozostawiata wiele do zyczenia. Analiza nauczania Hlonda pozwala
wnioskowac, ze ma on §wiadomos¢, iz faktyczne uczestnictwo katolikow w zyciu publicz-
nym okresli¢ po prostu mozna jako wegetacje przejawiajacg si¢ w ogolnie rozpowszech-
nionej obojetnosci wobec otaczajacej rzeczywistosci, separacji od spoteczno-gospodarczo-
politycznych probleméw wilasnego srodowiska, zamykaniu si¢ w §wiecie wlasnych, pry-
watnych spraw, izolacji od wszystkiego, co stanowi codzienno$¢ zycia®. Na ten stan rzeczy
sktadato si¢ z pewnoscia wiele przyczyn, ktorych nie sposéb w tym miejscu szczegdlowo
omoéwié. Zwroéci¢ jednak nalezy uwagg na jedna, ktora mocno akcentuje A. Hlond w swoim
nauczaniu. Chodzito o lansowane przez niektore srodowiska polityczne, zwlaszcza liberal-
ne, przekonanie, iz chrzescijanstwo nie powinno zajmowaé si¢ sprawami doczesnymi
i publicznymi. Stad A. Hlond tak mocno akcentuje mysl: Wszak nie jest do pomyslenia, aby
zwlaszcza w krajach katolickich zZycie publiczne mialo sie sta¢ wylgczng lub niemal wy-
tqczng dziedzing dziedzing kot liberalnych i wolnomysinych i aby ta mniejszos¢ miata stale
rzqdzié¢ katolikami w duchu im obcym i przeciwnym ich najglebszym przekonaniom®. W ten
sposob u wielu ludzi wierzacych tamtego okresu zauwazato si¢ niejako peknigcie rozgrani-
czajace sfere religijnosci od sfery aktywnosci bycia w §wiecie, a konsekwentnie dalej pa-
sywno$¢ w plaszczyznie zycia polityczno-spoteczno-gospodarczego. Inaczej mowiac poje-
cie by¢ chrzescijaninem wigzato si¢ czesto ze sfera wewnetrznej przemiany cztowieka, jego
doskonaleniem, praktykami religijnymi i ewentualng dziatalno$cia w zyciu Kosciota. Bycie
obywatelem bylo za$ czgsto odrzucane, poniewaz utozsamiano je z waska grupg politykow
i dziataczy zycia publicznego.

To do$wiadczenie malego zaangazowania katolikow w zyciu publicznym bylo dla
kardynata podstawa przekonania o konieczno$ci nauczania w tej materii, o czym §wiadczy
cytowany wczesniej fragment jego Listu pasterskiego, w ktorym Hlond wprost podkresla
swoja w tej materii nauke. Nauka ta dotyczy kilku zasadniczych kwestii.

Pierwsza z nich jest ukazanie zaangazowania spolecznego jako logicznej konsekwen-
cji wiary. Dla kardynata A. Hlonda jest sprawa oczywista, ze wiara jest nie tylko wyborem
Boga, ale takze wyborem okre$lonej formy swojej egzystencji, tzn. okreslonego stylu zycia
i zachowania. Ujmujac problem nieco inaczej nalezy stwierdzié, iz w przekonaniu Hlonda
wybor Boga poprzez wiar¢ wigze si¢ z koniecznoscig wyboru okre§lonego stylu zycia, tzn.
okreslonej moralnosci, ktora trzeba upowszechnia¢. Ujmuje to kardynat w stwierdzeniu, ze
pod wzgledem moralnym katolik powinien na wszystkich szczeblach i we wszystkich dzie-

2 A, Hlond, O chrzescijaniskie zasady zycia paristwowego, [W:] Na strazy sumienia narodu, Ramsey 1951, s. 70.
8 Por. tamze, s. 74.
* Tamze.
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dzinach urzeczywistniac¢ idealy etyki chrzescijanskiej. Katolicki obywatel, robotnik, urzed-
nik, oficer, Zofnierz, poset, senator, czlonek rzqdu nie moze mie¢ dwu sumien, Katolickiego
dla zycia prywatnego a niekatolickiego dla spraw publicznych... Katolicy w zZyciu publicz-
nym powinni sta¢ niewzruszenie przy zasadach prawa bozego i przyswieca¢ przykladami
wzniosfych cnét obywatelskich®. Istote tego stylu zycia znaczonego moralnoscia zachowan,
a wynikajaca z wiary, wigze zatem Hlond z aktywng partycypacja w otaczajacej rzeczywi-
stosci. Powtorzmy raz jeszcze owa hlondowska logike zaangazowania spotecznego ludzi
wierzacych: wiara jest przyjeciem Boga a tym samym okre$lonej moralnosci, ktorej istota
jest mitos¢; mitos¢ ta musi si¢ jednak manifestowaé w dziataniu; dziatanie za$ dotyczy
sfery nie tylko indywidualnej, ale takze publicznej. W tej logice znajduje usprawiedliwienie
zaangazowania publicznego katolikow. W praktyce oznacza to, ze chrzescijanin nie moze
pasywnie wegetowaé w otaczajacej go rzeczywistosci.

Drugi istotny element nauczania Hlonda, dotyczacy zaangazowania chrzescijan w zy-
cie publiczne, odnosi si¢ do samego pojecie owego zaangazowania. Analiza nauczania
kardynata pozwala zasadnie wnioskowac, ze pojecie to oznacza po prostu warto§ciowose
osoby dla srodowiska, w ktorym cztowiek, w tym wypadku katolik zyje, czyli jego rzeczy-
wiste uczestnictwo majgce charakter chrze$cijanskiego doskonalenia tegoz $rodowiska.
Wyraza to Hlond w ten sposob: powinien zatem katolik wstgpowac w zycie publiczne swia-
dom swej katolickiej za nie odpowiedzialnosci®. Chodzi zatem o $wiadoma odpowiedzial-
nos¢ za wspoltworzenie wlasnego srodowiska. Owo chrzescijanskie doskonalenie rzeczy-
wistosci polityczno-spoteczno-gospodarczej, ktore manifestuje si¢ w formie tzw. katalogu
obowiagzkéw obywatelskich, stanowi dla Hlonda istote pojecia zaangazowanie’ W osta-
tecznosci dotyczy ono aktywnosci na rzecz dobra wspolnego. Jakos$¢ srodowiska to whasnie
dobro wspolne, w ktérym partycypuja wszyscy. Uczy zatem Hlond postawy prospotecznej,
ktorej istota jest uczestnictwo w formie odpowiedzialno$ci i aktywnego zaangazowania na
rzecz dobra wspdlnego. I to jest istota pojecia zaangazowanie.

Trzecim elementem nauczania w tej materii jest zagadnienie tzw. ptaszczyzn publicz-
nego zaangazowania katolikow. Nauczanie spoleczne kard. Hlonda wskazuje jednoznacz-
nie, iz chodzi o szeroki i wieloptaszczyznowy wymiar tegoz zaangazowania. Przede
wszystkim mozna w nim odnalez¢ ptaszczyzne polityczng. Kardynat Hlond bardzo mocno
akcentuje obowigzek angazowania si¢ katolikow w te sfer¢ zycia publicznego. Jego stwier-
dzenia w tej materii sg jednoznaczne i nie budzgce watpliwosci: Koscidéf nie uprawia poli-
tyki, bo nie jest to jego zadaniem. Ale Kosciét nie zakazuje katolikom udziatu w polityce,
owszem zacheca ich i wzywa do czynnego udziatu w Zyciu panstwowym... Powinni wigc
katolicy nie tylko is¢ do urny, aby do cial ustawodawczych wybiera¢ ludzi uczciwych
i 0 duchu katolickim, lecz powinni wchodzié do rzqdoéw, do sejmow i senatéw, do admini-
stracji politycznej i samorzqdowej, Nie bedg oni tam urzedowymi przedstawicielami Ko-
sciota, lecz obywatelami i politykami o zasadach katolickich....Powinien zatem katolik
wstepowaé w zycie publiczne Swiadom swej katolickiej za nie odpowiedzialnosci, czyli
z dojrzatym sqdem o wielkich zagadnieniach panstwowych. Ma by¢ obeznany z nowoczesng
myslg polityczng i z odbywajgcymi si¢ w Swiecie przemianami i czerpac z nich to, co swie-
Ze, Zywotne i twércze. Powinien dbaé o to, by w kraju o tak swoistych tradycjach, warun-
kach i mozliwoSciach rozwoju, jak Polska, mysl polityczna nie byla uwieziona w naturali-

% Tamze, s. 74-75.
® Tamze, s. 74.
" Por. tamze, s. 71-73.
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zmie i nie karlowaciala w bezplodnych haslach rewolucyjnych i falszywych ideach®.
Stwierdzenia te oddaja cala glebi¢ zaangazowania w plaszczyznie politycznej. W ich §wie-
tle zaangazowanie spoleczne w tej materii oznacza w praktyce udziat katolika w rozstrzy-
ganiu spraw spoteczno$ci panstwowej, narodowej, jak rowniez lokalnej dla dobra jej czton-
kow i catych wspolnot przez udziat w sprawowaniu wladzy na wszystkich jej szczeblach,
w jej wyborze i kreowaniu, kontroli nad nig, w okreélaniu tresci jej zadan. Opréocz dziatal-
nosci w zakresie tzw. wielkiej polityki nalezy takze mie¢ na uwadze ,,mata” polityke zwia-
zang z lokalnym srodowiskiem, ktorej celem jest zaangazowanie na rzecz autonomii wia-
snego srodowiska i demokratycznego sposobu jego zarzadzania.

Nauczanie spoteczne Hlonda wskazuje takze druga wazng plaszczyzn¢ zaangazowania
w zycie publiczne. Jest to ptaszczyzna spoteczno-gospodarcza. Hlond okresla udziat w tej
sferze jako przyswiecanie przyktadami wzniostych cnét obywatelskich, a mianowicie glebo-
kq sumiennosciq, uczciwoscig niezawodng, nieugietq mocq ducha, pracowitosciq nieznuzo-
ng, wzniostym i czystym patriotyzmem i ofiarng stuzbg narodowq®. W $wietle nauczania
kard. Hlonda mozna wnioskowac, iz chodzi tu o wielorakie dziatania na rzecz wspolnoty
panstwowej, narodowej, ale takze lokalnej w formie umacniania ich rzeczywistej tozsamo-
$ci, jednoéci i dynamizmu. Istotne sg takze wielorakie formy dziatalno$ci, majace na celu
réznorodng pomoc czlonkom tych spotecznosci, zabezpieczanie ich bytu, rozwigzywanie
istniejacych probleméw. Istotna jest tu takze aktywizacja w sferze gospodarczej. Chodzi
zatem o odpowiedzialno$é za zagospodarowanie wiasnego srodowiska™.

Wazng ptaszczyzng zaangazowania spotecznego katolika powinna takze by¢, zdaniem
Hlonda, ptaszczyzna kulturowa®. Kultura jest tu rozumiana bardzo szeroko. Naleza do niej
te przedsiewziecia, ktore prowadzg do umacniania autonomii osoby, do jej rozwoju ducho-
wego, intelektualnego i moralnego. W takim uj¢ciu zaangazowanie spoteczne cztowieka,
o ktérym mowi Hlond, oznacza dla niego aktywizacj¢ cztowieka w sferze dziatalnosci kul-
turowej bardzo szeroko pojetej. Przede wszystkim chodzi tu o szeroko rozumiang aktywi-
zacj¢ cztowieka w sferze dziatalno$ci kulturowej zwiagzanej z wtasnym narodem. Hlond bez
watpienia ma na uwadze wielorakie inicjatywy zmierzajgce do zachowania i kultywowania
wilasnej narodowej kultury, do ciaglego jej ozywiania i wprowadzanie w zycie wilasne,
swojej rodziny, najblizszej spotecznosci®?,

Przedstawiona powyzej problematyka zaangazowania katolikow w zycie publiczne (spo-
feczne) stanowi pierwszy istotny element nauczania spotecznego kard. A. Hlonda. Wycho-
dzac z do$wiadczenia niewystarczajacego zaangazowania, rozwija kardynat nauke zarowno
0 jego podstawach, istocie oraz o ptaszczyznach, w ktdrych moze si¢ ono realizowac.

2. Rodzina jako kategoria aksjologiczna

Drugim waznym nurtem nauczania spotecznego A. Hlonda jest problematyka rodziny.
Analiza tego nauczania pozwala wydoby¢ charakterystyczne elementy tej problematyki.

8 Tamze, s. 74.

9 Tamze, s. 74-75.

1% por. A. Hlond, W sprawie bezrobotnych, [w:] Na strazy sumienia narodu, op.cit., s. 195-197.
Y por. A. Hlond, O chrzescijariskie. .., 0p.Cit., 5. T74-T5.

12 por. tamze, s. 76.
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Dadzg si¢ one skupi¢ w jednej przewodniej mysli, a mianowicie, iz rodzina jest kategoria
aksjologiczng. Stwierdzenie to oznacza, ze rodzina w najglgbszej swej istocie jest podsta-
wowg i fundamentalng wartos$cig. Jednoznaczne jest w tej materii stwierdzenie A. Hlonda:
Rodzina nalezy do tych wartosci, ktorych bez swietokradztwa tykaé nie wolno®. Problem
ten wymaga szerszego opisu.

Zeby zrozumieé owa aksjologicznos$é rodziny, nalezy odwota¢ siec do samej koncepcji
rodziny, ktérg w swoim nauczaniu propaguje Prymas. Aksjologia rodziny jest prosta konse-
kwencja jej rozumienia i ujecia. Jej istot¢ ujmuje A. Hlond w stwierdzeniu: Badania naukowe
nad pierwiastkowym bytem ludzkim stwierdzajq, zZe jako wspdlnota ojca, matki i dziecka,
rodzina jest tak stara jak rodzaj ludzki i Ze juz na stopniu najpierwotniejszym kultury istnialy
etyczne zasady rodzinne. W przedhistorycznej dali przyrodzone instynkty spoteczne i psycho-
logiczne sklonily czlowieka do zakladania rodziny, ktora od samego poczgtku wystepuje jako
instytucja biologiczna, gospodarcza i moralna a ponadto jako pierwsza grupa zwigzana
z myslq religijng i religijnym obrzedem. Rodzina nie powstata wieC ani sztucznie ani przypad-
kowo, nie jest tworem spowodowanym koniunkturq i zewnetrznymi warunkami, lecz wywigza-
ta sig jako organizm naturalny w normalnym i koniecznym nastegpstwie przyrodzonych warto-
Sci cztowieka. Rodzina jest najdawniejszq spOlecznosciq, starszq od panstwa. Swq ideg i swoj
ustroj zasadniczy i swq etyke ma rodzina wprost z prawa natury, z woli Ojca wszelkiego bytu.
Przy kolebce rodziny stal nie kto inny jak Opatrznosé, ktora przez rodzing postanowita
odmiladniaé wiasne dzielo stworzenia cziowieka™.

Przytoczone powyzej stwierdzenie ma fundamentalne znaczenie dla zrozumienia cate-
go nauczania Hlonda dotyczacego aksjologicznego wymiaru rodziny. W $wietle owego
stwierdzenia rodzina jest rozumiana bowiem jako rzeczywisto$¢ ludzka, ale takze etyczna
i religijna, a nie tylko biologiczna, psychologiczna i etnograficzna. W rozumieniu Hlonda
rodzina tworzy zaréwno jedno$¢ spoteczng (wspolnote), ale i cato$¢ moralng i religijna, co
w praktyce oznacza, ze jest ona nie tylko wspdlnotg osob, ale i spotecznoscig religijng
i srodowiskiem moralnosci. Jako taka jest tez spotecznoscig naturalng, gdyz jej istnienia
domaga si¢ sama natura czlowieka stworzona przez Boga. W tym sensie u kolebki tak ro-
zumianej rodziny stoi sam Bog.

Z takiego tez rozumienia rodziny wynika jej aksjologicznos$¢, czyli warto$ciowosc.
W pierwszej kolejno$ci jest ona podstawowa warto$cig konkretnego cztowieka jako jed-
nostki. Najogdlniej rozumie przez to A. Hlond, iz jest ona $rodowiskiem moralno-reli-
gijnego rozwoju osoby ludzkiej. Znamienne w tej materii jest stwierdzenie Prymasa: Ro-
dzina chrzescijanska jest przybytkiem wiary, szkotg cnoty, strazniczkg obywatelskich uczué,
Swigtynig milosci i ofiary™.

W tym miejscu nalezy nieco przyblizy¢ ten problem. W §wietle nauczania spoteczne-
go Hlonda rodzina jest miejscem tworzenia, gromadzenia, przetwarzania i gwarantowania
osobie ludzkiej wielorakich wartosci. Sa nimi przede wszystkim warto$ci moralno-religijne.
Po prostu kazda spoteczno$¢ rodzinna niejako wytwarza zespot wspdlnych idei, wartosci,
przekonan, upodoban, wzorcow zachowan i postaw. Calg te rzeczywisto$¢ Prymas okresla
terminami: zasady etyczne i religijne, etyka rodzinna, honor etyczny'®. Catg te rzeczywi-

B A. Hlond, Przemowienie o rodzinie, [w:] A. Hlond, Daj mi dusze. Wybor pism i przeméwier, opr. ks.
S. Kosinski, £.6dz 1979, s. 285.

¥ Tamze, s. 283.

15 Tamze, s. 285.

1% Por. tamze, s. 283, 285, 286.
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stos¢ moralno-religijng nazwa¢ mozna ,,substancja etyczna”, ktorg posiada rodzina. Tak
rozumiana substancja etyczna nie jest o ocenie A. Hlonda, czyms, co mozna uksztalttowaé
raz na zawsze. Trzeba go widzie¢ jako okreslony proces stawania si¢, urzeczywistniania,
doskonalenia. Jego istota przejawia si¢ w dynamizmie zmierzajacym ku okreslonym ide-
atom i pelni, a nie jedynie w posiadaniu tego, co si¢ osiagnelo. Mozna zatem powiedziec,
ze owa substancja etyczna, o ktorej moéwi Hlond, to ciagly proces przeksztatcania, budowa-
nia i doskonalenia wlasnego zycia rodzinnego opartego na ideatach i wymaganiach moral-
nosci i religijnosci, a wigc na miar¢ wielkosci i godnosci cztowieka oraz wielkosci 1 godno-
$ci wspdlnoty rodzinnej. Stad apel 1 wezwanie Prymasa: Katolicka rodzina polska musi si¢
utrzymac na poziomie zasad chrzescijanskich, zachowac¢ swoj honor etyczny i mie¢ chrze-
Scijanskq swiadomos¢ zadan. W duchu wiary rozumieé trzeba katolickq wiez rodzinng,
ktéra zasadza si¢ na prawie bozym i na dozgonnych slubach przed oltarzem*

Powyzsze stwierdzenia dotyczace substancji etycznej wspolnoty rodzinnej w sferze jej
dynamizmu i rozwojowosci nie przekreslaja podstawowego faktu, ze kazda rodzina taka
substancje posiada. W tym miejscu nalezy postawié pytanie, co zdaniem Hlonda warto$ci te
dajg osobie ludzkiej? Kardynat ujmuje to w ten sposdb: Dzieci sq osrodkiem zainteresowa-
nia rodzicow, Zrenicq ich oka i przedmiotem wspélnego poswiecenia; bedq spadkobiercami
imienia, honoru, duchowej spuscizny domu™®. Owo stwierdzenie dotyczace spuscizny du-
chowej oddaje caty interesujgcy nas i analizowany przez nas problem. Chodzi o wychowa-
nie moralno-religijne. Wptyw rodziny na ten proces dokonuje si¢ poprzez owa substancje
etyczng. To ona staje si¢ dla cztowieka podstawa umozliwiajaca moralno-religijne wycho-
wanie osoby. Dla Hlonda jest sprawg oczywista, ze cztowiek dopiero na bazie tych warto-
$ci, ktore w swojej substancji utrwalita rodzina ksztattuje swdj $wiat wartosci w formie:
wiasciwej hierarchii wartosci i caloksztaltu moralno-religijnych postaw™.

W odpowiedzi zatem na pytanie, w jakim sensie rodzina, w nauczaniu A. Hlonda, jest
warto$cig dla osoby ludzkiej, nalezy stwierdzi¢, ze tworzy ona i zabezpiecza ptaszczyzng
warto$ci moralno-religijnych umozliwiajacych cztowiekowi jego moralno-religijny rozwoj.
W nauczaniu Prymasa rodzina jest jednak nie tylko warto$cig dla jednostki, ale takze wiek-
szej spotecznosci, w tym przede wszystkim spoteczno$ci panstwowej. A. Hlond wyraza to
w ten sposob: Bo czyz pomysinosé i zywotnosé rodziny nie sq warunkiem pomysinosci pan-
stwowej? Czyz paristwo nie stoi rodzing i czyz nie chyli sie z jej upadkiem??.

Przytoczona powyzej wypowiedz Prymasa daje odpowiedz na pytanie, w czym wyraza
si¢ aksjologiczno$¢ rodziny w jej relacji do spotecznosci panstwowej. Mozna go ujaé
w dwoch ptaszczyznach. Pierwszy z nich dotyczy miejsca i roli rodziny w strukturze byto-
wej spotecznosci panstwowej. Dla Hlonda jest sprawa oczywists, ze zadna spoteczno$é
panstwowa nie istnieje poza rodzing. Rozumie¢ przez to nalezy, ze sam fakt zaistnienia
kazdej spotecznosci panstwowej w gruncie rzeczy warunkowany jest rodzing i sitami
tkwigcymi w jej spolecznym nastawieniu. W tym sensie kazda spoleczno$é panstwowa jest
w jakim$ sensie tworem rodziny i rodzin, bedacym wynikiem aktualizacji ich uzdolnien
jako bytow spotecznych?.

Y Tamze, s. 286.

18 Tamze, s. 285.

¥ Por. tamze, s. 285. 286.

2 A. Hlond, O chrzescijariskie zasady..., 0p.Cit., s. 62.
2 Por. tamze, s. 62.
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Druga ptaszczyzna, w ktorej wyraza si¢ aksjologicznos¢ rodziny w relacji do spotecz-
nosci panstwowej dotyczy faktu uspotecznienia cztowieka. A. Hlond wyraza to w ten spo-
sOb: Z drugiej strony rodzina ma takze obowigzki wobec Panstwa, a mianowicie powinna
wpajaé w dzieci troske o sprawy panstwowe, szacunek dla wladzy panstwowej, postuszen-
stwo dla jej praw i zarzqdzer, zdrowe poczucie obywatelskie i ukochanie ojczyzny®.
W swietle tej wypowiedzi Prymasa jednym z podstawowych zadan rodziny jest ksztalttowa-
nie postaw prospolecznych i wigzi spotecznych. W tym sensie rodzina spotecznie wycho-
wujac osobe, czyni ja spotecznie wartosciowa. Jest to tzw. proces uspotecznienia cztowie-
ka, ktory wiedzie ostatecznie do tego, ze spoteczno$¢ panstwowa otrzymuje jednostke:
zintegrowang, aktywna i dojrzata.

W $wietle zatem nauczania spotecznego A. Hlonda rodzina jest podstawowa wartoscia
cztowieka jako jednostki oraz spotecznosci panstwowej. Osobie ludzkiej stwarza ona bo-
wiem warunki jej moralno-religijnego rozwoju. Z kolei dla spotecznosci panstwowej jest
ona zrodtem jej bytu oraz przekazuje tej wspolnocie jednostke spotecznie warto$ciowa.
W tym wyraza si¢ hlondowska aksjologiczno$¢ rodziny.

Hlond, w swoim nauczaniu dotyczacym aksjologii rodziny idzie jeszcze dalej mowiac
0 zabezpieczeniu rodziny. Jest to logiczna konsekwencja przytoczonych powyzej twierdzen
Prymasa. Jes$li bowiem rodzina jest dla A. Hlonda kategoria aksjologiczna, to owa rzeczy-
wista warto$¢ rodziny domaga si¢ jej zabezpieczenia w ramach zycia spolecznego. Stad
Prymas w swoim nauczaniu spotecznym konstruuje caty katalog praw naleznych rodzinie.
Chodzi o ten katalog uprawnien, ktore sa bezwzglednie nalezne tej wspolnocie w codzien-
nym zyciu. Kardynal Hlond ujmuje to migdzy innymi w nastgpujacych stwierdzeniach: Ma
ona swe niezniszczalne prawa do bytu wprost od Stworcy... Dalej ma rodzina wprost od
Stworcy takze prawo do swych dzieci, do wychowania swego potomstwa®. W innym miej-
scu A. Hlond stwierdza: Trzeba ratowa¢ rodzing pod wzgledem gospodarczym... Dokonujg-
ce sie reformy ekonomiczne i spoleczne nie powinny pomijaé rodziny, zwfaszcza gdy chodzi
o polityke plac, 0 system podatkowy, prawo spadkowe, zagadnienia mieszkaniowe?*.

Wypowiedzi te zawieraja kilka istotnych elementéow dotyczacych praw rodziny.
Pierwszy z nich dotyczy stwierdzenia, iz prawa nalezne rodzinie sg prawami wynikajacymi
z ustanowienia Boga. Oznacza to, iz sg to prawa wyjete spod stanowienia jakiejkolwiek
wladzy: Te prawa stanowiq dziedzing wylgczong spod wladzy pan’stwowejzs. Drugim ele-
mentem jest sam katalog tych praw. W $wietle nauczania Hlonda wszystkie przystugujace
rodzinie prawa podzieli¢ mozna na dwie zasadnicze kategorie: prawa wolno$ciowe i prawa
spoteczne. Pierwsza kategori¢ stanowig szczegdlowe wolnoSci nalezne rodzinie w rdéznych
plaszczyznach zycia i funkcjonowania tej wspdlnoty. W $§wietle nauczania Hlonda nalezy
zatem moéwi¢ o catym katalogu przystugujacych rodzinie praw wolnosciowych w tym
przede wszystkim wolnoéci wychowania swojego potomstwa”. W tym sensie prawa te
niejako prawnie i wprost zabezpieczaja, i gwarantujg rodzinie jako wspdlnocie 0os6b moz-
liwos$¢ korzystania z wolno$ci w réznych ptaszczyznach jej zycia. Druga kategori¢ stano-
wig prawa spoteczne. Najogo6lniej nalezy stwierdzi¢, iz A. Hlond uwaza te kategorie praw
za zbioér wymagan, jakie wspdlnota rodzinna moze stawia¢ spoteczno$ci panstwowej, aby ta

2 Tamze, s. 62.

# Tamze, s. 61, 62, 63.

2 A, Hlond, Przeméwienie o rodzinie. .., 0p.cit., s. 286.
% A. Hlond, O chrzescijariskie zasady..., op.Cit., s. 61-62.
% Por. tamze, s. 62—-63.
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zapewnila jej $rodki niezbedne do prowadzenia zycia godnego i prawdziwie ludzkiego.
Tym, co charakteryzuje t¢ grupe praw jest przede wszystkim ich przedmiot, a mianowicie
sprawy spoteczne, gospodarcze i kulturowe. Zdaniem Hlonda w prawach tych nie chodzi
tylko o pomoc socjalng panstwa udzielong rodzinom najbardziej potrzebujacym, ale o za-
pewnienie takiej rzeczywistosci spoteczno-ekonomicznej, w ktorej rodzina bedzie mogta
realizowaé swoje zadanie: Poza chlebem codziennym rodzina potrzebuje tchu, spokoju,
wesolego mieszkania, atmosfery pogodnej i zabezpieczenia od niepewnosci jutra®.

Wspomniane powyzej prawa majg gwarantowac rodzinie jej rzeczywista podmioto-
wo$¢ w ramach zycia spotecznego. Aby tak rzeczywiscie byto musi istnie¢ podmiot zobo-
wigzan w zakresie przystugujacych rodzinie uprawnien. Podmiotem tym jest dla Hlonda
spoteczno$é panstwowa, ktora nie tylko nie powinna w niczym ostabiaé zZycia i zdrowia
rodziny, ale udziela¢ jej powinna szczegdlnej opieki... Po stopniu zaopiekowania sig rodzi-
ng mozna dzisiaj niezawodnie poznaé te kierunki polityczne, ktérym sita Panstwa jest
szczerq troskg®®. Na panstwie zatem ciazy obowiazek ochrony praw rodziny.

Problematyka rodziny jest zatem drugim istotnym nurtem nauczania spotecznego
A. Hlonda. Prymas przede wszystkim wydobywa jej wartosciowo$é, czyli aksjologie.
Ujawnia si¢ ona zardwno w relacji do cztowieka, stajac si¢ $rodowiskiem moralno-
religijnego wychowania osoby, jak rowniez w relacji do spotecznos$ci panstwowej, stajac
si¢ dla tej wspolnoty Srodowiskiem przygotowania jednostki uspotecznionej. Taka aksjolo-
gia jest wynikiem okre§lonego rozumienia rodziny. Aksjologiczny wymiar rodziny wyma-
ga z kolei zapewnienia jej okreslonych praw wolno$ciowych i spotecznych.

3. Nardd srodowiskiem rozwoju osoby

Waznym nurtem nauczania spotecznego A. Hlonda jest takze problematyka narodu.
Problematyka ta z cala ostroscig ujawnia si¢ przede wszystkich w przemoéwieniach kiero-
wanych do emigrantow, w przemowieniach radiowych, szczegolnie wigilijnych. Istote tej
problematyki ujmuje A. Hlond w stwierdzeniu, Zze narod w pojeciu chrzescijanskim nie
powstaje na grobach jednostek, lecz sktada si¢ z Zywych i Swiadomych o0séb, jako spolecz-
nosé, ktora sie swym czlonkom nie przeciwstawia, ale dla ich dobra istnieje. Nie jest on
zatem antytezq jednostki, lecz uzupetnieniem jej prywatnego bytu, bo jakkolwiek przynalez-
nos¢ do narodu powoduje pewne umniejszenie swobody osobistej i naklada pewne obo-
wiqzki, daje jednak czlowiekowi takie mozliwosci rozwoju i zapewnia mu takie korzysci,
jakie poza narodem nie byfyby do osiggniecia®. Stowa te ukazujg naréd jako naturalne
srodowisko rozwoju jednostki. To jest, jak si¢ wydaje, gldwna i przewodnia mys$l w zakre-
sie omawianej problematyki narodu. Nalezy jej zatem poswigci¢ nieco wigcej uwagi.

Aby zrozumie¢ t¢ gldowna mysl Hlonda nalezy w pierwszej kolejnosci odwota¢ si¢ do
samej koncepcji narodu, ktora posiada Prymas. Oczywiscie nigdzie nie znajdziemy $cistej
definicji narodu. Analiza poszczegolnych tekstow hlondowskich, wypowiadanych w roz-
nych okolicznosciach, pozwala jednak zasadnie wnioskowac, iz poj¢cie narodu wyznaczaja
dwa fundamentalne elementy: wspolnota i kultura. To wlasnie w przytoczonej powyzej

21 A, Hlond, Przeméwienie o rodzinie..., 0p.Cit., s. 287.
% A. Hlond, O chrzescijariskie zasady..., 0p.Cit., s. 62.
2 Tamze, s. 60.
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wypowiedzi akcentuje Hlond bardzo mocno pierwszy z tych elementow, jakim jest wspol-
nota. Tekst ten pozwala takze, przynajmniej w ogdlnych zarysach, zdefiniowac t¢ wspolno-
te. Dla A. Hlonda jest sprawa oczywista, iz wspolnota narodowa nie jest zwyklym zbiorem
jednostek. Jest wspolnota solidarng pochodzeniem i majaca poczucie wiasnej narodowej
tozsamosci>. Znakomicie owa jedno$é wspélnoty i miejsce jednostki w niej oddaje stwier-
dzenie wypowiedziane do rodakow na obczyznie: Pamietaj, ze jestes listkiem tego wielkie-
go drzewa, ktéremu na imie Naréd Polski*.

Drugim istotnym elementem narodu jest jego kultura. A. Hlond méwiac o narodzie
bardzo czgsto mowi po prostu o kulturze jako owocu zycia i funkcjonowania wspolnoty.
Jest to zatem dla A. Hlonda cale dziedzictwo, ktore narod tworzyt i tworzy wysitkiem swe-
go zycia®. Moéwige o kulturze narodowej akcentuje A. Hlond szczegélnie trzy jej ptaszczy-
zny i wymiary. Pierwszym z nich jest wymiar religijny. Chodzi o to, iz kultura narodowa
polska, to kultura przesigknicta warto$ciami chrzescijanskimi. Nie mozna jej zatem zrozu-
mie¢ bez podkreslania jej chrzescijanskich elementow®®. Bardzo mocno akcentuje to Hlond
w stwierdzeniu: Za Chrystusem opowiedzielismy si¢ przed dziesieciu wiekami i przez dzie-
sigé¢ wiekow walczylismy z barbarzynstwem. Z kulturg chrzescijarskq sprzeglismy ducha
dziejow naszych. Dzisiaj, kiedy kraj w okowach barbarii, Polska w to nowe przedsigwzigcie
swej wolnosci, znaczy swq nieodwolalng decyzje wiekowg nowym zwrotem do Boga®. Jest
to takze kultura, w ktorej mocno tkwig dzieje i historia. Znakomitym studium tego elemen-
tu kultury narodowej jest Przemowienie radiowe — Polskie Zaduszki, w ktérym miedzy
innymi czytamy takie stowa: Pierwsza wzmianka nalezy sie rycerzom. Szafowali swq krwig,
szczodrze, bo ojczyzne mieli w cenie... Z nabozenstwem religijnym pita polska krew swych
rycerzy... Po wzmiance o rycerzach wspomnienie o bezbronnych meczennikach. Padli
z dala od pdl bitewnych , umarli smiercig wojenng na przekor prawom wojny, zgineli od
sity zbrojnej lub niezbrojni, polegli whrew zasadom cywilizacji tam, gdzie mieli prawo do
bezpiecznego zycia... Moze nigdy Polska nie zdota wpisaé do martyrologii narodowej imion
tych meczennikow... W narodowej swigtnicy spig bohaterowie oreza i nieorezni meczenni-
CY. Znani czy bezimienni zy¢ bedg bezkresnie we wspomnieniach narodu... widzimy naszych
bohaterow i meczennikow takze w doczesnosci®.

Trzecim istotnym wymiarem kultury narodowej jest dla A. Hlonda moralnos¢. Takze
i ten moment akcentuje Prymas w wielu swoich przemoéwieniach: Chciatbym wam na
oplatkowym spotkaniu pielgrzymstwa naszego powiedzie¢, bysmy wszyscy byli ludzmi do-
brej woli, by sie w kazdym z nas dokonat zwroty do Boga, by wam nie byto zal tego, CO nas
jako grzech obcigzato, a co runeto z upadkiem Rzeczypospolitej, bysmy si¢ stawali codzien-
nie lepsi i godniejsi chwalebnego zmartwychwstania™®.

Tak rozumiana wspolnota narodowa i jej kultura stanowig dwa istotne w swej tresci
wyznaczniki pojecia narodu. Tak tez rozumiany przez A. Hlonda nardéd jest whasciwym
srodowiskiem rozwoju osoby. To jest zasadnicza idea jego spolecznego nauczania w tej
materii. Jest to idea narodu pojetego jako naturalne srodowisko rozwoju jednostki®'.

0 Por. tamze.

L A Hlond, Prymas Polski do rodakéw na obczyznie, [w:] A. Hlond, Daj mi dusze..., op.cit., . 132.
*2 Por. tamze.

% Por. tamze, s. 131-132.

3 A. Hlond, Przeméwienie wigilijne, [w:] A. Hlond, Daj mi dusze..., op.cit., s. 218-219.

* A. Hlond, Polskie zaduszki, [w:] A. Hlond, Daj mi dusze..., op.cit., s. 215, 216, 217.

% A. Hlond, Do polskich uchodzcéw w Rumunii, [w:] A. Hlond, Daj mi dusze..., op.Cit., 5.226.
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Analiza nauczania spotecznego A. Hlonda pozwala zasadnie wnioskowac¢, iz owa rola
rozwojowa narodu wyraza si¢ w podstawowym fakcie, a mianowicie, iz zardwno wspolno-
ta, jak i kultura narodowa, sg no$nikami wielorakich warto$ci. W gtéwnej mierze chodzi tu,
zdaniem Hlonda, przede wszystkim o warto$ci: moralne, religijne, intelektualne, duchowe.
W tym wlasnie wyraza si¢ aksjologiczny wymiar narodu. Sg to bowiem nie tylko wartosci
wielorakie, ale przede wszystkim sprawdzone wielowiekowg tradycja, bliskie osobie, od-
powiadajace jego mentalnosci, ktore staja si¢ nieodzowng podstawg osobowego rozwoju.
Oderwanie bowiem od warto$ci wiasnej kultury staje si¢ po prostu droga zagubienia czto-
wieka. Stad A. Hlond tak mocno podkreslal, iz Czwarta czes¢ Narodu polskiego zyje poza
granicami Rzeczypospolitej, a rok rocznie unosi fala emigracyjna dalsze thumy rodakow
w cudze kraje. W tutaczce wsrod obcych wychodzca traci czesto tgcznosé z macierzg, cierpi
opuszczenie i niedostatek, zapomina jezyka i obyczaj ojczysty a nieraz wyrzeka sie wiary
i ginie w odmetach wystepku i przewrotu. W swej niedoli materialnej i duchowej spodziewa
sie on i wyczekuje pomocy z kraju® Jesli oderwanie od narodowych wartosci jest droga do
zagubienia w nowej rzeczywistosci, to mozliwos¢ dostepu do tych wartosci jest szansa
pelnego stawania si¢ i urzeczywistniania cztowieka, a wigc jego osobowego rozwoju i do-
skonalenia. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze wartosci wlasnej kultury uczg czlowieka,
tzn. pomagajg mu ksztaltowa¢ jego $wiadomos¢ i sposob myslenia; uobecniajg catoksztatt
prawd religijnych; ksztattuja $wiadomo$¢ moralng; ksztattuja wreszcie duchows sferg
cztowieka. Mozna zatem powiedzieé, iz dla A. Hlonda jest sprawa oczywistg, ze wartosci
kultury narodowej stwarzaja cztowiekowi przestrzen jego rozwoju w plaszczyznie prawdy
(rozwoj intelektualny), pigkna (rozwdj duchowy), dobra (rozwdj moralny), $§wigtosci (roz-
woj religijny). W tym sensie zrozumiale sg stowa Prymasa Hlonda: O kaplanéw polskich
wola i blaga siedem milionow Polakow na obczyznie. Czyz mogtaby Ojczyzna odmowié
opieki duchowej swym najnieszczesliwszym dzieciom? Mimo wszystko trzeba wykonczyé¢
i uruchomi¢ Seminarium Zagraniczne w Poznaniu. Niech dla ratunku emigracji powstanie

ten pomnik mitosci chrzescijanskiej i polskiego patriotyzmu3g.

4. Stuzebny charakter spolecznosci panstwowej

Bardzo istotnym nurtem nauczania spotecznego A. Hlonda jest tematyka dotyczaca
spoteczno$ci panstwowej. List pasterski O chrzescijanskie zasady Zycia panstwowego jest
glebokim studium teorii panstwa. Omawia w nim A. Hlond zagadnienia: pochodzenie pan-
stwa, problem wladzy panstwowej, stosunek panstwa do Boga, Zzrédla i normy etyki pan-
stwowej, suwerennos$¢ panstwa i granice jego wtadzy, stosunek panstwa do obywateli, rela-
cj¢ panstwa do rodziny, stosunek do innych panstw, relacje panstwa do Kosciota, katolicka,
karno$¢ obywatelska, udzial katolikow w zyciu panstwowym. Jest to zatem niejako mono-
graficzny wyktad ujmujacy panstwo w jego istocie i wielorakich aspektach. Oczywiscie
trudno w jednym punkcie niniejszego artykuly przyblizy¢, a tym bardziej szczegdtowo
omowi¢ wszystkie elementy tej teorii. Warto jednak zatrzymaé si¢ na jednym elemencie,

% A. Hlond, Odezwa w sprawie stowarzyszenia , Opieka Polska nad rodakami na obczyznie”, [w:] A.
Hlond, Daj mi dusze..., op.cit., s. 128.

% A. Hlond, W sprawie budowy Seminarium zagranicznego w Poznaniu, [w:] A. Hlond, Daj mi dusze,
op.cit., s.111.
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ktory jest niejako konsekwencja przytoczonej przez Prymasa teorii panstwa. Chodzi mia-
nowicie o jego charakter w relacji do obywateli.

Istote tego problemu oddaja stwierdzenia A. Hlonda: Jednostka ludzka istniata wpierw
niz Panstwo i posiada swe przyrodzone prawa. Nie wolno jej w organizmie pasistwowym
przekresli¢, bo Panstwo nie jest celem dla siebie, ani nie jest celem czlowieka, ale celem
i przeznaczeniem Panstwa jest dobro jednostek, czyli panstwo jest dla obywateli, a nie
obywatele dla Panstwa. Wyzszos¢ zatem Panstwa nad obywatelem ma swoje granice tam,
gdzie sie kohiczq istotne potrzeby Parstwa i koniecznosci dobra wspélnego®. Tekst ten
zawiera wiele istotnych stwierdzen dotyczacych charakteru panstwa. W jego swietle z catg
ostroscig staje teza, iz dla A. Hlonda jest to stuzebna rola panstwa w jego relacji do czto-
wieka. Nalezy ten problem nieco przyblizy¢.

Stuzebny charakter panstwa wyprowadza A. Hlond z dwoch przestanek. Pierwsza
z nich dotyczy pochodzenia panstwa. Dla Prymasa jest sprawa oczywista, iz panstwo jest
instytucja prawa naturalnego. Pojecie to oznacza, iz sama natura cztowicka domaga si¢
istnienia takiej spotecznos$ci: Panstwo wywodzi si¢ z natury ludzkiej, w ktorej thwi wrodzo-
na sktonnosé do lgczenia si¢ w wigksze zespoly dla celow bezpieczenstwa i porzgdku pu-
blicznego, dla postepu i rozwoju. Bedgc potrzebg natury ludzkiej. Panstwo jest nakazem
owego odwiecznego zakonu moralnego, ktory Stworca wyryt w sercu czlowieka, a ktory
nazywamy prawem przyrodzonym*'. Jesli zatem natura ludzka sama z siebie domaga sic
spoteczno$ci panstwowej dla petni ludzkiego zycia i funkcjonowania, to logiczng konse-
kwencja tego stanu rzeczy musi by¢ jej stuzebny charakter wobec czlowieka. Ewentualne
przekreslenie tego charakteru byloby zaprzeczeniem samej istoty panstwa. Stad zdecydo-
wane stwierdzenie Prymasa: Nie mozna wigc z prawem przyrodzonym pogodzi¢ pewnych
wspolczesnych dgzen do zupelnego podporzqdkowania obywateli celom panstwowym, do
wyznaczania obywatelom jakiejs stuzebnej roli i do rozciggania zwierzchnictwa panstwo-
wego na wszystkie dziedziny Zycia®™. Druga teza, na ktorej gruntuje si¢ przekonanie
A. Hlonda o stuzebnym charakterze panstwa, jest przeswiadczenie o miejscu cztowieka
w strukturach zycie spotecznego. W $wietle tego przekonania cztowiek jest nie tylko wpi-
sany w zycie spoteczne, ale jest po prostu ostatecznym i podstawowym jego podmiotem.
Mozna zatem powiedzie¢, iz takze konsekwencja tego przeswiadczenia jest fakt, iz celem
porzadku spofecznego, a w tym takze celem porzadku panstwa musi by¢ cztowiek®. Czto-
wieka, ktory jest podmiotem panstwa, spotecznosé¢ ta nie moze straci¢ z pola widzenia.
Stuzebny charakter panstwa gruntuje si¢ zatem na tych dwoch przestankach. W tym miej-
scu nalezy zatem zapyta¢, w czym powinien wyrazaé si¢ 0w stuzebny charakter panstwa
W nauczaniu spotecznym A. Hlonda.

Analiza nauczania spolecznego Hlonda pozwala zasadnie wnioskowaé, iz w jego
przekonaniu stuzebno$¢ panstwa wobec cztowieka winna przejawiac sie¢ w trzech plaszczy-
znach. Pierwsza z nich dotyczy stwarzania odpowiednich warunkéw bytowych dla czto-
wieka. A. Hlond stwierdza: Paristwo jest dalej obowigzane dopuszczaé do dobrodziejstw
swej opieki, swego skarbu i instytucji wszystkich obywateli**. Stwarzanie przez panstwo
odpowiednich warunkéw bytowych wynika z oczywistego faktu, iz cztowiek jako jednost-

“© A, Hlond, O chrzescijaniskie zasady..., op.cit., s. 59 —60.
4 Tamze, s. 54.

2 Tamze, s. 60.

* Por. tamze.

“ Tamze, s. 61.
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ka nie jest w stanie sam zaspokoi¢ wspomnianych tu potrzeb bytowych. W praktyce ozna-
cza to, iz zdaniem Hlonda kazdy czlowiek jako obywatel panstwa ma prawo stawiaé tej
spoteczno$ci wymagania aby ta zapewnita mu prowadzenie w pelni ludzkiej egzystencji.
Nie nalezy tego utozsamia¢ z zapewnieniem osobie ludzkiej tylko i wytacznie minimum
egzystencji, ale z mozliwos$cia zaspakajania wcigz nowych potrzeb w plaszczyznie spotecz-
nej, gospodarczej i kulturowej, ktore sktadaja si¢ na pojecie godnej egzystencji. Jest to
prosta konsekwencja faktu, ze funkcjonowanie i bytowanie czlowieka, ktore ma by¢ godne
czlowieka jako osoby, jest wielorako warunkowane®. Mozna zatem powiedzieé, iz spo-
fecznos$¢ panstwowa musi gwarantowaé i zabezpieczac¢ osobie te warto$ci i dobra ekono-
miczne, spoteczne i kulturowe, bez istnienia ktorych nie mozna méwic o egzystencji godnej
czlowieka.

Druga ptlaszczyzna, w ktorej ujawniac si¢ winna shuzebno$¢ panstwa wobec cztowie-
ka, dotyczy zagwarantowania jej podstawowych i naturalnych praw wolnosciowych.
A. Hlond ujmuje to w ten sposéb: Daleko gorzej jesli Panstwo naktada obywatelom niezno-
Sne cigzary, jezeli si¢ do nich wrogo odnosi, jezeli ich ciemigzy, jezeli nimi systemem terro-
rystycznym rzqdzi, jezeli im poglgdy i przekonania narzuca, jezeli w dziedzing wierzen reli-
gijnych wkracza i sumieniom gwalt zadaje...Panstwo zas powinno dgzy¢ do tego by pogo-
dzi¢ swe interesy z prawami obywateli bez uzywania przymusu. Im mniej si¢ ogranicza
swobode obywateli, tym zdrowsza parstwowosc™.

Wypowiedz ta wprost dotyczy gwarancji podstawowych praw, ktore sa nalezne osobie
w ramach zycia kazdej spotecznosci w tym takze spotecznosci panstwowej. Jezeli osobie
ludzkiej sg nalezne prawa ze wzgledu na sam fakt cztowieczenstwa, to spolecznos¢ pan-
stwowa, zdaniem A. Hlonda, jest pierwsza spoteczno$cig, ktora te prawa powinna zabez-
piecza¢. W $wietle nauczania Prymasa, zasadnie mozna wnioskowac, iz panstwo po prostu
powinno by¢ przestrzeniq gwarancji, zabezpieczenia i mozliwo$ci korzystania przez czto-
wieka z jego konkretnych wolnosci. Panstwo zatem musi gwarantowaé osobie ludzkiej
podstawowe prawa wolnosciowe. Nie chodzi tylko i wylacznie o jakie$ blizej nieokreslone
prawo wolnos$ci, ale nauczanie spoteczne Hlonda pozwala moéwié o potrzebie gwarancji
catego katalogu szczegdtowych wolnosci w plaszezyznach: kulturowej, spoteczno-
gospodarczej, politycznej, matzensko-rodzinnej, religijnej*’.

Druga zatem plaszczyzna stuzebnosci spotecznosci panstwowej wobec czlowieka
winna si¢ , zdaniem Hlonda, wyraza¢ w zabezpieczaniu mu catego katalogu szczegotowych
wolnoséci w réznych ptaszczyznach jego zycia. Trzecia plaszczyzna stuzebnosci panstwa
wobec czlowieka dotyczy stworzenia przez te spolteczno$¢ przestrzeni realizacji przez oso-
be jej tworczej podmiotowosci. A. Hlond ujmuje to w ten sposdb: Regulowanie kazdego
ruchu obywateli, wttaczanie w przepisy parnstwowe kazdego ich czynu, mechanizowanie
obywateli w jakiejs globalnej i bezimiennej masie jest sprzeczne z godnoscig cztowieka
i z interesem panstwa, bo zabija w obywatelach zdrowe poczucie parstwowe. Kleskq dla
idei panstwowej musi sie skorczyé sprowadzanie obywatela do biernego swiadka zZycia
panstwowego, do platmika nie majgcego wglgdu w to, co sie z groszem publicznym dzieje,
do niewolnika, zaprzqgnietego przymusowo do parnstwowego rydwanu®. Przytoczone po-
glady A. Hlonda wskazuja jednoznacznie, ze zagadnienie podmiotowosci wiaze si¢ dla

% Por. tamze, s. 60—61.

4 “Tamze, s. 60-61.

#7 Por. tamze, s. 60, 61,62.
8 Tamze, s. .60.
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niego z aktywnos$cia osoby w zyciu publicznym. Mozna powiedzie¢, ze realizacja podmio-
towosci dokonuje si¢ poprzez catg sferg aktywnosci i dziatania. W sferze aktywnosci czto-
wiek bowiem realizuje siebie. Jest to w petni zrozumiate biorac pod uwage, ze osoba ludz-
ka w mysl nauczania Kosciota jest istota ontologicznie dynamiczng. Aktywnosc¢ jest zatem
wilasciwg formga istnienia osoby. Takie tez warunki aktywno$ci musi, zdaniem A. Hlonda,
zapewniac¢ cztowiekowi spotecznos$¢ panstwowa. Czynic¢ to winna w dwoch plaszczyznach.
Pierwsza z nich jest pobudzanie obywatela i jego aktywizowanie. Wiaze si¢ to z faktem, iz
spoteczno$¢ panstwowa nie moze zastgpowac cztowieka w tym, co jest jego polem dziata-
nia. Stad tez Hlond wielokrotnie podkresla, Ze nie jest rzecza panstwa wystepowac w roli
takiej, z ktorej bez krzywdy dla zycia pahstwowego moze wystgpowaé osoba ludzka®.
Struktura panstwa muszg zatem tak dziata¢, aby byly ciggtym pobudzaniem obywateli do
aktywnosci. Druga z kolei ptaszczyzna jest tworzenie cztowiekowi wielorakich mozliwosci
penej aktywnos$ci spotecznej. Chodzi zatem o tworzenie takich struktur panstwowych,
ktore stanowié beda ,,przestrzen” gdzie cztowiek moze swoja aktywnosé urzeczywistniaé™.

W odpowiedzi na podstawowe pytanie tego punktu, jaki charakter winna mie¢ spo-
feczno$¢ panstwowa w $wietle nauczania spotecznego A. Hlonda, nalezy jednoznacznie
stwierdzi¢, iz jest to charakter stuzebny. Wyraza si¢ on w trzech ptaszczyznach. Panstwo
winno gwarantowa¢ obywatelowi odpowiednie do jego godnos$ci warunki bytowe, zapew-
nia¢ caloksztalt praw wolnosciowych oraz stwarzaé cztowiekowi przestrzen realizacji jego
osobowej podmiotowosci.

5. Zakonczenie

Nauczanie spoteczne stanowi istotny wymiar nauczania Kos$ciota. Dotyczy ono dzi$
bogatej i wieloaspektowej rzeczywistosci spoteczno-gospodarczo-kulturowej. Obecne na-
uczanie osadzone jest takze w historii. W tej materii na gruncie polskim istotny wktad ma
nauczanie spoleczne A. Hlonda. W artykule niniejszym przyblizono niektore aspekty tego
nauczania. Z bogatej tresci nauczania spotecznego A. Hlonda wybrano cztery kwestie, ktore
w ocenie autora artykulu, moga by¢ takze wykorzystane we wspolczesnej rzeczywistosci.

A. Ogromnie waznym dla naszych polskich przemian jest problem zaangazowania chrze-
$cijan w zycie spoteczne. W tej materii zauwaza si¢ dzi$ proby izolacji ludzi wierzacych
od probleméw polityczno-spoteczno-gospodarczo-kulturowych. W tym kontekscie na-
uczanie spoteczne A. Hlonda ukazujace zaangazowanie spoteczne jako istotny wymiar
chrzescijanstwa wydaje si¢ by¢ nie tylko aktualne, ale wprost wzorcowe.

B. W dobie dokonujacych si¢ w Polsce przemian ustrojowych wiele ugrupowan politycz-
nych podnosi problem rodziny. Chodzi gléwnie ojej miejsce i rolg w nowej rzeczywi-
stosci. Takze i w tej materii nauczanie Hlonda ukazujace aksjologiczny wymiar rodziny
w jej relacji do cztowieka i wspolnoty panstwowej wydaje si¢ by¢ ogromnie aktualne.

C. W kontekscie dokonujacych si¢ procesow integracji europejskiej, rodzi si¢ dzi§ drama-
tyczne pytanie o miejsce narodu w nowej Europie. Nauka A. Hlonda ukazujaca nardd
jako wiasciwe Srodowisko rozwoju cztowieka, stanowi¢ moze cenne wskazania dla
wspotczesnych pogladow Kosciota w tej materii.

4 Por. tamze, s. 61
% Por.: tamze, s. 61.
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D. Jednym z istotnych wymiaréw polskich przemian jest pytanie o sama koncepcj¢ panstwa
jako spotecznosci. Wskazania A. Hlonda ukazujace stuzebny charakter tej wspolnoty
moga by¢ ogromnie cenne dla wspotczesnej koncepcji panstwa.

Istotne miejsce w nauczaniu A. Hlonda zajmowata problematyka spoteczna. W niniej-
szym artykule zatrzymano si¢ na czterech kwestiach. Pierwsza z nich byto zagadnienie
zaangazowania chrzescijan w zycie spoteczne. A. Hlond aktywno§¢ w zyciu spotecznym
uwazal za obowiazek sumienia. Istotne miejsce w nauczaniu spotecznym A. Hlonda zaj-
mowata problematyka rodziny. Prymas przede wszystkim podnosit aksjologiczny wymiar
wspolnoty rodzinnej, a wige to, iz jest ona warto$cig zarowno dla czlowieka jako jednostki
ale takze warto$cia dla wigkszej spotecznosci — panstwowej. Waznym dziatem nauczania
spotecznego Hlonda byta problematyka narodu. W ocenie Prymasa nardd stanowi wlasciwe
srodowisko rozwoju czlowieka, a wigc mozna takze mowic o jego aksjologicznym wymia-
rze. Ostatnig wreszcie kwestig poruszang w niniejszym artykule jest problematyka panstwa
jako instytucji stuzebnej wobec cztowieka i mniejszych wspolnot

The Selected Issues of Cardinal August Hlond’s Social Thought

Summary

The present article undertakes the theme of social thought of Cardinal Hlond. It presents the questions of so-
cial engagement of Catholics, the problems of the family, the theory of the nation as well as the concept of the
state.

The problem of the Catholic engagement is the important element of Cardinal Hlond’s social teaching.
It appears in the multidimensional perspective. One can find here the political, the socio-economic dimensions as
well as the cultural one. The culture is understood here in a very wide sense. All the activities leading to the per-
son’s spiritual, intellectual and moral development belong to it.

The second important topic of Cardinal Hlond’s social teaching are family issues. The family is understood
as the environment of moral and religious development of every person. It transforms, builds and improves family
life as well as every human being’s dignity.

Another important subject is the concept of nation. For Hlond nation is the natural environment of the indi-
vidual’s development. Two fundamental elements describe the notion of nation: community and culture. They are
carriers the moral, religious, intellectual and spiritual values.

The final important point of Cardinal Hlond’s social teaching is the concept of state. For the Cardinal the
state should be always at the service in the relations to citizens. The role of the state appears in three dimensions.
First, to create living conditions for every citizen; second, to guarantee the fundamental and natural law of free-
dom; third, to create the ,,space” of self-realization, which manifests itself in public life activity.
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