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Rozwdj czlowieka — rozwdj Swiata — refleksja
w rocznice wielkich papieskich encyklik spolecznych

Pojecie rozwoju posiada szczegodlne zastosowanie w naukach ekonomicznych, gdzie
oznacza pomnozenie dobr materialnych, wzrost produkc;ji, ilosci towarow na rynku, mozliwo-
$ci konsumpcyjnych spoteczenstwa i innych zjawisk, ktére mozna zilustrowaé przy pomocy
liczb, procentéw czy statystycznych diagramow. W jezyku codziennym moéwiac o rozwoju
najczesciej mamy na mysli rozwdj gospodarczy, na ktory sktadaja sie zmiany ,,strukturalne
oraz inne zmiany towarzyszqce wzrostowi gospodarczemu™. Zagadnienie rozwoju stato sie
jednym z wiodacych tematéw nauczania spotecznego Kosciota poczawszy od lat szes¢dzie-
sigtych XX stulecia. Zapozyczenie terminu z jezyka ekonomii nie oznaczato bynajmniej, ze
nauczanie Ko$ciota dotyczylo jedynie rozwoju gospodarczego. Wymiar ekonomiczny zostat
uznany za jeden z aspektéw integralnego, czyli calosciowego rozwoju cztowieka i spoteczen-
stwa. Przyblizenie koncepcji rozwoju, prezentowanej przez katolicka nauke spoteczng, ma
szczegoblne znaczenie w sytuacji niedorozwoju catych spoteczenstw, a takze obszarow biedy
istniejgcych w ramach spoleczefistw wysoko rozwinigtych i demokratycznych. Rocznica
ogloszenia wielkich encyklik spotecznych na temat rozwoju Populorum progressio Pawta VI
(26 111 1967) i Sollicitudo rei socialis Jana Pawta I1 (30 III 1987) przynagla do refleksji nad
etycznym wymiarem rozwoju cztowieka i spoteczenstw.

1. Wobec wyzwan postkolonializmu

Katolicko-spoteczna refleksja nad rozwojem integralnym zrodzita si¢ w kontekscie
probleméw spotecznych, politycznych i gospodarczych, przed jakimi stangty po II wojnie
$wiatowej panstwa postkolonialne. Pierwszym dokumentem, ktory prezentuje taka wiasnie
wizje rozwoju, jest opublikowana w 1958 r. w Dakarze deklaracja biskupoéw krajow franko-
fonskich Afryki. Autorzy ukazuja w niej problemy ekonomiczne, modele rozwoju spotecz-
nego i miejsce osoby ludzkiej w dokonujacej si¢ transformacji spoteczno-ekonomicznej
1 kulturowej panstw postkolonialnych. Za zagrozenia dla tadu spotecznego zostaty uznane
z jednej strony utuda marksistowskiej i komunistycznej koncepcji panstwa, z drugiej za$
przyjecie takiego systemu ekonomicznego, ktory zysk uznaje za warto$¢ nadrz¢dna. Mozna

1 Wzrost gospodarczy jest to rozszerzanie sie zdolnosci danego kraju do produkcji towaréw i ustug pozg-
danych przez ludzi”. Cyt. za D. Kamerschen, R. McKenzie, C. Nardinelli, Ekonomia, Fundacja Gospodarcza
NSZZ Solidarno$¢, Gdansk 1991, s. 958.
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stwierdzi¢, ze wskazanie na komunizm i prymitywny liberalizm bylo nawigzaniem do ocen
zawartych w spotecznych encyklikach papiezy, poczawszy od encykliki Rerum novarum.
Autorzy ida jednak dalej w swych analizach i ukazujg trzecie najgrozniejsze niecbezpieczen-
stwo: bezgraniczne zaufanie w rozwdj nauki i techniki. Nie moze wigc dziwi¢ stanowczo
sformutowane stwierdzenie: ,,Nie przestaniemy powtarzaé, ze ekonomia — podobnie jak
technika — sq dla cztowieka, a nie czlowiek dla ekonomii i techniki. Rzeczywiscie ekonomia
i technika, jakkolwiek sq potrzebne, stanowiq tylko czesé¢ ludzkiego wysitku, ktorego celem
Jjest rozwdj integralny czlowieka w jego wymiarze doczesnym i wiecznym’.

Rozwdj spoteczenstw postkolonialnych nie bytby mozliwy bez pomocy panstw, ktore
juz wezeéniej weszty na droge rozwoju. Udzielajagc pomocy nie mozna ograniczac si¢ jed-
nak do gotowych i sprawdzonych w krajach zachodnich rozwiazan, ale nalezy je dostoso-
waé do lokalnych warunkow, uwzgledniajac kulture i tradycje spoteczenstw afrykanskich.
Charakterystyczna jest tu wypowiedz bp Kerkhhoofsa z Liege, ktory stwierdzil, Zze spotecz-
no$¢ migdzynarodowa powinna promowa¢ wartosci kulturowe spoteczenstw postkolonial-
nych oraz wspomaga¢ je na drodze rozwoju, tak aby mogly osiggnaé spoteczng dojrzatosé
i niezalezno$¢®. Rozwijane w kontekscie polityczno-spotecznym pafistw kolonialnych i post-
kolonialnych nauczanie znalazto swoje potwierdzenie i rozwinigcie w przemdwieniu ra-
diowym Jana XXIII do wiernych Afryki (1959). Papiez przypomniat, iz Ko$ciot wspierajac
procesy niepodlegto$ciowe w poszczegodlnych krajach, wskazuje przez nauczanie spoteczne
na zasady dziatania ,niezbedne dla rozwoju osobowego, rodzinnego, zawodowego, pasi-
stwowego i miedzynarodowego™.

Istotne znaczenie w upowszechnieniu integralnej koncepcji rozwoju miat Migdzyna-
rodowy Kongres Pax Christi (Genewa 1960). Podczas Kongresu kard. Feltin, arcybiskup
Paryza, wskazal na niedorozwoj jako na zrodto konfliktow spotecznych i wojen oraz pod-
kreslit $cistg zalezno$¢ migdzy rozwojem a utrzymaniem pokoju na $wiecie. Teza, ze ,,roz-
woj jest nowym imieniem pokoju”, upowszechniona pdzniej w nauczaniu Pawta VI, stano-
wita syntez¢ nauczania KosSciota, a zarazem byta przestrogg w sytuacji niebezpieczenstwa
nowych konfliktow zbrojnych.

Odnoszac si¢ do przedsoborowego nauczania KoSciota na temat rozwoju nalezy przywo-
fa¢ dwie encykliki spoteczne Jana XXIII. W Mater et Magistra (1961) papiez potwierdza
i wyjasnia wskazania swoich poprzednikow oraz precyzuje nauke Kosciota wobec nowych
probleméw®. Pierwszym z nich jest $wiatowy wymiar kwestii spotecznej®, przejawiajacy sie
w nacechowanych niesprawiedliwo$cig stosunkach ,miedzy paristwami o wysokim poziomie
rozwoju gospodarczego a paristwami, ktére weszly na droge do jego osiggniecia”’. \Wzrasta-
jaca zalezno$¢ miedzy panstwami sprawia, ze pomoc narodom ubogim jest nie tylko wymo-
giem sprawiedliwo$ci ale przede wszystkim warunkiem zachowania pokoju na §wiecie. Roz-
woj krajow ubogich wymaga wiec pomocy zywnos$ciowej, naukowej, gospodarczej i tech-
nicznej Udzielanie pomocy nie moze jednak prowadzi¢ do nowych form kolonializmu®. To
ostatnie stwierdzenie znalazto swoje rozwiniecie w encyklice Pacem in terris (1963), ktorej

% La Documentation Catholique (dalej DC), nr 1278, 25.V 1958, kol. 725-727.

% Por. DC, nr 1302 z 26 IV 1959, kol. 523-525.

*DC nr 1330 z 19 VI 1960, kol. 857-858.

® Por. Cz. Skrzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, ODISS, Warszawa 1985, s. 292.
8 Por. MM, 122.

" MM, 157.

8 Por. MM, 161, 163165, MM, 170.
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gtéwnym tematem sg prawa czlowieka. Charakteryzujac stosunki miedzy panstwami, Jan
XXIII postulowal, ,ze nalezy dopomagacé narodom w taki sposob, aby wolnos¢ ich pozosta-
wala nienaruszona, i aby zdawaly sobie one sprawg z tego, Ze same powinny odgrywaé gtow-
nq role w dziele swego gospodarczego i spotecznego rozZwoju, wzglednie, ze na nich powinien
spoczywaé gléwny ciezar jego realizacji”™®. Panstwa o wyzszym stopniu rozwoju, udzielajac
koniecznej pomocy powinny ,zawsze szanowaé szczegolne wlasciwosci tych narodow oraz
cechy ich cywilizacji odziedziczonej po przodkach i wystrzegaé si¢ wszelkich zamiaréw pa-
nowania nad nimi”*°. Wspomniane wyzej encykliki uzupeiaja si¢ pod wzgledem tresci oraz
reprezentujg ,te sama wiare w cztowieka, zaufanie do osiggnie¢ jego umysty, otwarcie si¢ na
te osiggniecia i wysokq oceng ich wynikéw” 1 optymizm wobec pragnien i zamierzen ludzi

dobrej woli, takze wobec problemu rozwoju*.

2. Przeslanie Vaticanum I1

Problemy zycia spoleczno-gospodarczego zostaty przedstawione i omoéwione przez
0jcow Soboru Watykanskiego 11 w drugiej czesci konstytucji ,,O Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym”. Postep techniczny, nowe metody produkcji, powstawanie nowych przedsighiorstw,
jako zjawiska pozytywne, shuza zaspokojeniu potrzeb materialnych, intelektualnych i ducho-
wych czltowieka. Dziatalno§¢ gospodarcza, rozwijana wedlug wlasnych metod i praw, powin-
na jednak uwzglednia¢ granice porzadku moralnego ,,zeby speinit si¢ zamiar Bozy wzgledem
czlowieka™ (GS 64). W procesie rozwoju ekonomicznego powinny uczestniczy¢ wszyscy
czlonkowie spoteczenstwa, a w wymiarze migdzynarodowym wszystkie narody. Postulat ten
jest konsekwencja prawa powszechnego przeznaczenia dobr. Czlowiek korzystajac z dobr
materialnych , powinien uwazaé rzeczy zewnetrzne, ktore posiada nie tylko za wlasne, ale za
wspélne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym przynosily pozytek™. Opierajac sig
na powyzszym prawie Sobor formutuje wskazania dla wspdlnoty migdzynarodowej. Pierw-
szym celem narodéw na drodze rozwoju jest ,,pelna doskonatos¢ ludzka obywateli”, zaanga-
zowanych w zycie spoteczne. Dziatania narodéw rozwinietych wobec narodéw na drodze do
rozwoju powinny mie¢ charakter pomocniczy. Wspdlnota miedzynarodowa winna zadbaé
o wlasciwe wykorzystanie srodkdow przeznaczonych na pomoc krajom ubogim, o zapewnie-
nie tym krajom udzialu w handlu miedzynarodowym oraz o stworzenie instytucji niosacych
pomoc techniczna, kulturalng i finansowa™. Roznice w rozwoju nie moga byé thumaczone
jedynie posiadaniem lub brakiem bogactw naturalnych, lecz przede wszystkim polityka go-
spodarcza i spoteczng panstw i rzadow™.

Zagadnienie rozwoju bylo nieustannie podejmowane w nauczaniu i postudze duszpa-
sterskiej Kosciotow latynoamerykanskich. Katolicka mysl spoteczna, rozwijana w krajach
Ameryki Potudniowej wplyneta inspirujaco na rozwoj nauczania spotecznego Kosciota,

°PT, 123.

10pT, 125.

11 3. Majka, Katolicka nauka spoleczna, ODISS, Warszawa 1988, s. 372.

2GS, 64.

13 Gs, 69.

¥ Por. GS, 86

5 Por. I. Stolarczyk, Integralne rozumienie postepu i rozwoju, [W:] Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe
zagadnienia z Zycia gospodarczego, (red.) S. Fel, J. Kupny, ODISS, Katowice 2005, s. 229-230.
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ukazujac nowe uwarunkowania, problemy spoteczne i propozycje naprawy niesprawiedli-
wych struktur spotecznych. Biskupi latynoamerykanscy w Deklaracji ogtoszonej w paz-
dzierniku 1966 r. raz jeszcze przypomnieli, ze rozwoju nie nalezy rozpatrywaé wylacznie
w wymiarach ekonomicznych. Ko$ciol, §wiadomy swojej misji, popiera taki rozwoj, ktory
nie jest celem samym w sobie, ale stuzy doskonaleniu ludzi i narodéw. Deklaracja konczy
si¢ apelem do przeprowadzenia pilnych i skutecznych reform spotecznych, tak aby zapew-
ni¢ wszystkim cztonkom spoteczenstwa udziat w zyciu spotecznym®.

3. Powolanie do rozwoju

Dojrzatym owocem nauczania spotecznego Kosciota w latach 1960—1965 byta ency-
klika Pawta VI Populorum progressio, ogtoszona 16 IV 1967 r. Tytut dokumentu wskazuje
na jego gtowny temat, jakim jest rozwdj integralny. Wybranie tego tematu i omoéwienie go
w kontekScie przemian spoleczno-gospodarczych, zachodzacych w réznych regionach
$wiata, potwierdzito fakt, Ze nauczanie spoleczne Kosciota stanowi nieodlaczng czgsé jego
oredzia ewangelizacyjnego. Chrzescijanska koncepcja rozwoju przedstawiona w tej ency-
klice odwoluje si¢ najpierw do tresci Objawienia i godnosci osoby ludzkiej. Cztowiek,
wyposazony przez Boga w rozum i wolnos¢, bierze na siebie ,,odpowiedzialnosé za swoj
rozwdj i za swoje zbawienie”’. Mozna wiec moéwié o ,,powotaniu do rozwoju”, ktérego
celem jest wypelnienie zadania jakie cztowiek otrzymat od Boga. Rozwijajac dary natural-
ne, cztowiek powinien zwracaé si¢ ku Bogu, Pierwszej Prawdzie i Dobru Najwyzszemu.
Powotanie do rozwoju posiada jednakze rowniez swoj wymiar spoteczny. ,,Wszyscy ludzie
powotani sq do posuwania naprzod petnego rozwoju catej spotecznosci ludzkiej”ls. Wielo-
rakie powigzania i relacje w zyciu spotecznym rodza odpowiedzialno$¢ za rozwoj samego
siebie, innych oraz spotecznosci ludzkiej. Podstawowa forma tej odpowiedzialnosci jest
praca, przez ktora cztowiek doskonali dzieto stworzenia, rozwija swoje umiejetnosci oraz
jednoczy si¢ we wspolnocie z braémi. ,,Ekonomia i technika tracq bowiem wszelki sens,
Jjesli przestajq sie kierowaé dobrem czlowieka, ktéremu powinny shuzyé™™. Wykorzystanie
mechanizmow gospodarczych dla dobra osoby ludzkiej i jej rozwoju ma szczegélne zna-
czenie w krajach ubogich, ktorych ludno$¢ zajeta jedynie troskg o codzienne utrzymanie nie
potrafi podjaé¢ skutecznych dziatan. Pomoc taka jest bezwzglednie konieczna: ,,idzie bo-
wiem o zycie ludow ubozszych, o zgode. Programy gospodarcze, ktorych realizacja jest
mozliwa dzigki pracy ludzkiej, powinny by¢ tak opracowane aby zmniejszy¢ nierownosci,
usung¢ dyskryminacje, wyzwolié¢ ludzi od zaleznosci niewolniczej. wewnetrzng w narodach
zdgzajgcych do rozwoju, a nawet o pokoj catego Swiata”®. Wzrastajaca solidarno$¢ mig-
dzynarodowa oraz stuszne dazenia ludéw ubogich do udzialu w budowaniu lepszego $wiata

16 W Deklaracji CELAM tatwo daje si¢ zauwazy¢ wptyw oredzia Pawta VI, wystosowanego do uczestnikow
tego zgromadzenia. Papiez podkreslit w nim konieczno$¢ udziatu Kosciota w rozwigzywaniu waznych problemow
spolecznych, jego misj¢ ewangelizacyjna oraz model rozwoju integralnego. Por. DC, nr 1482, 20 XI 1966, kol.
1232-1235.

PP, 15.

8 pp, 17.

9PPp, 34.

PP, 55.
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wymagaja oparcia stosunkéw miedzy panstwami na wzajemnym poszanowaniu, przyjazni,
ofiarnosci w niesieniu sobie pomocy i zgodnej wspotpracy na rzecz wspolnego rozwoju”.

Rozwoj nie sprowadza si¢ do wymiaru ekonomicznego, ktdrego wyrazem jest pomna-
zanie dobr materialnych. Tylko rozwoj integralny, obejmujacy ,,kazdego cztowieka i catego
czlowieka”®, wolny od ,,chciwosci, pozqdania coraz wiekszych bogactw, checi zwigkszenia
wlasnej potegi”, oparty na ,prawdziwej hierarchii wartosci”®, jest rozwojem autentycznie
stuzacym dobru cztowieka i ludzko$ci. Zasada regulujaca stosunek cztowieka do dobr ma-
terialnych jest majace swoje zrodlo w Biblii prawo powszechnego przeznaczenia dobr.
Prawu temu podporzadkowane jest prawo do wlasnosci, ktore nie ma charakteru absolutne-
g0, ale ulega roznym ograniczeniom ze wzgledu na dobro wspolne®”. Pomoc narodom be-
dacym na drodze do rozwoju nie moze ogranicza¢ si¢ do pojedynczych inicjatyw i doraz-
nych dziatan, ale powinna mie¢ charakter zorganizowany i strukturalny. Konieczne sa wigc
programy, ktore by zachecaty, pobudzaty, koordynowaty, uzupehialy i scalaly dziatalnosé¢
jednostek 1 instytucji posrednich, koordynowane przez wtadze publiczne. Programy te po-
winny obejmowacé takze dialog migdzy kulturowy i pomoc narodom na drodze do rozwoju
w zachowaniu ich wlasnej tozsamosci oraz pomoc w zakresie edukacji, bowiem ,,pozgdanie
wiedzy dolega nie mniej niz gléd fizyczny™®.

Encyklika Populorum progressio, podejmujac wyczerpujaca i wieloaspektowa analize
koncepcji rozwoju wprowadzita do chrzescijanskiej koncepcji praw cztowieka pojecie prawa
do rozwoju. Prawo to wynika z godnosci osoby ludzkiej, jest zwigzane $cisle z wolnoscia
czlowieka, nie moze by¢ zawieszone czy ograniczane z zewnatrz. Jako prawo naturalne
i powszechne, nie jest zwyktym dodatkiem do listy juz uznanych i proklamowanych praw,
Jhie jest tez odczytywane z ich tresci, lecz jego formulowanie opiera sie na globalnej wizji
czlowieka, na ujmowaniu integralnego rozwoju cztowieka z jednej strony, z drugiej zas na tle
migdzynarodowej kwestii spotecznej i na przekonaniu, ze prawa cztowieka mogq by¢ realizo-
wane nie inaczej, jak tylko przez solidarng wspdlprace wszystkich narodéw”*® Rezultatem
niemoznosci korzystania z tego prawa jest niedorozwoj, rozumiany nie tyle jako stan ubostwa
czy pewnego opodznienia w rozwoju, ale jako zjawisko strukturalne o zasiggu miedzynarodo-
wym, majgce swoje przyczyny w uzaleznieniu politycznym i gospodarczym.

4. Rozwadj a solidarnos¢

Zagadnienie rozwoju bylo jednym z gléwnych tematow spotecznego nauczania Jana
Pawta II, prezentowanego w homiliach i przemoéwieniach w czasie apostolskich pielgrzy-
mek oraz w postaci opracowanych dokumentow. Wsrdd bogatego zbioru tekstow zrodto-

2L Por. PP, 65.

2 PP, 14.

Z PP, 18.

% Wypowiedz ta jest wyrazna polemika z zatozeniami liberalizmu. Papiez podaje konkretny przyktad ogra-
niczenia prawa wiasnosci w imi¢ dobra wspodlnego: wywlaszczenie gruntow — jesli ,jakies posiadtosci ziemskie
stanowiq przeszkode dla wspolnego dobrobytu, jak np. gdy sq zbyt rozlegle, gdy mato albo wcale nie sq uprawia-
ne, gdy powodujq nedze ludnosci, gdy przynoszq powazng szkode krajowi” (PP 23. Inne przyktady to spekulacje
finansowe i lokowanie kapitaltow w bankach zagranicznych. Trudno nie dostrzec w tej wypowiedzi wyraznych
odniesien do sytuacji krajow postkolonialnych.

% PP, 35 por. takze PP 33, 10, 40.

% por. I. Stolarczyk, op.cit.; F.J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin
1991, s. 163.
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wych pierwszej grupy nalezy wskaza¢ przede wszystkim na homilie wygtoszong do pra-
cownikow plantacji trzciny cukrowej podczas podrézy na Filipiny (20 II 1981 r.). Glow-
nym tematem homilii sg trzy formy niesprawiedliwos$ci, uniemozliwiajgce rozwoj spote-
czenstwa. Pierwsza z nich przejawia si¢ na ptaszczyznie migdzynarodowej w powigkszaja-
cych si¢ przedziatach migdzy krajami bogatymi i ubogimi. Jednak w$réd tego samego spo-
feczenstwa pewne grupy zatrzymuja dla siebie wladze¢ i znaczng czg$¢ dobr materialnych,
podczas gdy szerokie warstwy spoteczne nie moga zdoby¢ $rodkéw koniecznych do zycia,
nawet kosztem wielogodzinnej wyczerpujacej pracy w fabryce czy na roli. Trzecia forma
niesprawiedliwo$ci wystepuje wowczas, gdy prawa postepu ekonomicznego i coraz wigk-
szego zysku tak wptywaja na stosunki spoteczne, ze skazuja na ubdstwo tych, ktoérzy moga
zaoferowaé na rynku jedynie prace wiasnych rak. Kosciot gtoszac Ewangeli¢ pragnie stac
si¢ glosem tych, ktorzy w zyciu spotecznym sa pozbawieni praw i nie maja mozliwosci
o nie si¢ upominaé. Kryterium wtasciwie pojmowanego rozwoju jest godnos¢ osoby ludz-
kiej. Przyjecie tego kryterium oznacza w praktyce konieczno$¢ przemiany niesprawiedli-
wych struktur spotecznych, tworzenie tadu spotecznego, opartego na braterskiej sprawie-
dliwosci 1 mitosci oraz uwzglednienie prawa powszechnego przeznaczenia dobr i wynika-
jacych z niego praw ludzi pracy.

Wspomniane wyzej przedzialy migdzy krajami bogatymi i ubogimi, zwane pdzniej
umownie jako przedziaty migdzy Potnoca a Potudniem, zostaty blizej zanalizowane w ho-
milii wygloszonej w Edmonton podczas podrézy apostolskiej do Kanady w 1984 r. i na-
zwane niesprawiedliwo$cia 1 zlem w wymiarze §wiatowym. Przywotujac Chrystusowe
stowa o Sadzie Ostatecznym (por. Mt 25, 31-46) Jan Pawet I uznaje na ,,braci najmniej-
szych” wszystkich zyjacych w ubdstwie, pozbawionych pozywienia, srodkow do zycia, ale
takze, co warto podkresli¢, wolnosci i praw ludzkich. Te glebokie przedziaty, niedorozwoj
i ubdstwo stanowig w ocenie Jana Pawta II wigksze niebezpieczenstwo dla pokoju §wiato-
Wego niz zbrojenia i bron atomowa?’.

,»Summag” nauczania spotecznego Ko$ciota na temat rozwoju jest encyklika Sollicitudo
rei socialis ogtoszona z okazji 20. rocznicy Populorum progressio. Dokument ten ukazuje
rozwoj jako zjawisko o charakterze etycznym, kulturowym i ekonomicznym. Trojcztonowa
struktura dokumentu, oparta na metodzie katolickiej nauki spotecznej: ,,zobaczy¢, ocenic,
dziata¢” prezentuje najpierw podstawowe problemy wspotczesnego swiata, refleksje nad
rozwojem i dziatalno$cig cztowieka oraz teologiczng interpretacje zjawisk i szczegodtowe
propozycje. ,,Panoram¢ wspodtczesnego §wiata” rozpoczyna opis utrzymujacego si¢ i wcigz
powigkszajacego ,przedzialu pomiedzy obszarem tak zwanej rozwiniegtej Polnocy a obsza-
rem Poludnia, bedgcego na drodze rozwoju”. Podzial geograficzny ma tu charakter umow-
ny poniewaz ,.,granice miedzy bogactwem i ubostwem przebiegajq wewnqtrz tych samych
spoleczeristw, zaréwno rozwinietych, jak i na drodze rozwoju™®. Jan Pawet II nadat takze
szersze znaczenie pojeciu ,,ubostwo”. Ubodzy to ludzie pozbawieni nie tylko $rodkéw do
zycia ale takze podstawowych praw osoby ludzkiej: prawa do wolnosci religijnej, do udzia-
hu w budowaniu spoteczenstwa, swobody zrzeszania si¢, inicjatywy ekonomicznej. Lama-
nie praw cztowieka jest zawsze przejawem niedorozwoju, bez wzgledu na poziom zycia
czy wskazniki ekonomiczne. Odpowiedzialno$¢ za poszerzajace si¢ obszary ubdstwa pono-
szg zardbwno narody rozwinigte, ,.ktore nie zawsze, a przynajmniej nie w nalezytej mierze
poczuwaly si¢ do obowigzku niesienia pomocy krajom oddzielonym od swiata dobrobytu,
do ktérego one same nalezq™, jak i sprawujacy wladze ekonomiczna i polityczng w spole-

27 pPor. Solidarité et développement. L engagement de ["Eglise catholique, Edition Cerf, Paris 1992, s. 94-95.
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czenstwach na drodze rozwoju. Do umacniania stanu bogactwa i ubdstwa przyczyniaja si¢
takze mechanizmy ekonomiczne, finansowe i spoteczne — twor decyzji ludzkich — ktére pro-
wadza cze¢sto do zniszczenia lub zatamania gospodarki krajow stabiej rozwinigtych. O ile
wspomniany wyzej umowny podzial na Potnoc i Potudnie opiera si¢ na roéznicy migdzy
poziomami rozwoju, to inny podzial na Zachdd i Wschod zawiera si¢ w réznicy mig¢dzy
dwoma koncepcjami rozwoju: kolektywistyczng i liberalng. Poniewaz ,,obydwie sq niedo-
skonate i wymagajq gruntownej korekty”, nauczanie spoteczne Kosciota krytycznie ocenia
zardwno kapitalizm jak i marksistowski kolektywizm. Napigcie miedzy Wschodem a Za-
chodem, majace swoje zrodto w ideologii, rozszerza si¢ na kraje bedace na drodze do roz-
woju, a pomoc gospodarcza wykorzystywana jest czesto jako narzedzie neokolonializmu
i narzucania systemu politycznego”.

Refleksje nad rozwojem i jego oceng rozpoczyna Jan Pawet II od okreslenia roéznicy
miedzy ,,mie¢” a ,,by¢”. ,,Posiadanie rzeczy i dobr samo przez sie nie doskonali podmiotu
ludzkiego, jesli nie przyczynia si¢ do dojrzewania i wzbogacenia jego ,,by¢”, czyli do urze-
czywistnienia powolania ludzkiego jako takiego™. Takie filozoficzne spojrzenie uzupetnia
mysl teologiczna o powotaniu cztowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Do-
bra, ktore cztowiek posiada, sg darem Bozym. Cztowiek, korzystajac z nich, ,,ma pozostac
poddany woli Boga, ktéry mu zakresla granice uzywania i panowania nad rzeczami, po-
dobnie jak obiecuje mu niesmiertelnos¢”. Jan Pawet Il ukazuje tu nowy, teologiczny wy-
miar rozwoju, ktérego istota jest ,,podporzqgdkowanie posiadania, panowania i uzycia po-
dobieristwu czlowieka do Boga oraz jego powolaniu do niesmiertelnosci”®.

Moralny wymiar rozwoju polega na uznaniu i promowaniu praw czlowieka oraz praw
narodow. Za najwazniejsze zostaly uznane: prawo do zycia w kazdej fazie jego istnienia,
prawa rodziny, prawo do petnego korzystania z dobrodziejstw nauki i techniki, prawo do
wolnosci religijnej oraz sprawiedliwo$é w stosunkach pracy®. Lamanie tych praw, czyli
decyzje hamujgce lub uniemozliwiajgce rozwdj, majg swoje zrodlo w tzw. ,.strukturach
grzechu”, ktorych geneza sa dziatania i postawy ,,przeciwne woli Bozej i dobru blizniego”.
Charakterystycznym przejawem ,struktur grzechu” jest zadza zysku i pragnienie wiadzy,
z ,,zamiarem narzucenia innym wlasnej woli” za wszelka cene®. Srodkiem do ich przezwy-
cigzenia jest nawrocenie, czyli przemiana postaw duchowych czlowieka wobec Boga, sa-
mego siebie, innych, a takze wobec $wiata przyrody. Fakt rosnacej wspotzaleznosei spote-
czenstw w wymiarze ogdlnoswiatowym wskazuje na drugi srodek — solidarno$¢, rozumiang
jako ,,mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspélnego, czyli dla dobra
wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich”®.
Tak rozumiana solidarno$¢ opiera si¢ na wzajemnym poszanowaniu godnosci osoby ludz-
kiej, odpowiedzialno$ci za stabszych, gotowosci do dzielenia si¢ dobrami materialnymi, zas
narody bedace na drodze do rozwoju zobowiazuje do unikania postawy czysto biernej lub
niszczacej tkanke spoteczng®®.

Propozycje dziatania na rzecz rozwoju zostaly przedstawione w rozdziale szostym en-
cykliki. Dla nauczania spotecznego Kosciota istotny jest moralny wymiar rozwoju, czyli
okreslone decyzje ludzkie wplywajace na ten proces. Koscidt nie proponuje gotowych roz-
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wigzan technicznych ani nie uznaje za wilasne okre$lonych systeméw ekonomicznych, ale
zastrzega sobie prawo oceny tych zjawisk z punktu widzenia godnosci osoby ludzkiej, bo-
wiem ,,do sprawowania postugi ewangelizacji na polu spolecznym, ktora jest aspektem
prorockiej funkcji Kosciola, nalezy takze ukazywanie zla i niesprawiedliwosci”® . Srodkiem
naprawy proponowanym przez Kosciot jest ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich”, czyli
specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitoéci chrzescijanskiej. Realizacje opcji
preferencyjnej w wymiarze spotecznym stanowia reformy migdzynarodowego systemu
handlowego, monetarnego i finansowego oraz struktur i mechanizméw dziatania instytucji
miedzynarodowych. Dzialania powyzsze, podejmowane przez kraje rozwinigte, nie beda
jednak skuteczne, jesli zabraknie ,,ducha inicjatywy” w krajach na drodze do rozwoju.
-Rozwoj ludow zaczyna sie i znajduje najodpowiedniejsze urzeczywistnienie w zaangazo-
waniu sie kazdego narodu na rzecz wlasnego rozwoju we wspélpracy z innymi™®.

Koncepcja rozwoju integralnego, ukazanie prawa do rozwoju jako jednego z podsta-
wowych praw osoby ludzkiej oraz postulat podporzadkowania dziatalnosci gospodarczej
zasadom moralnosci i dobru czlowieka sa wyrazem zaangazowania Kosciota w przemiang
niesprawiedliwych struktur spotecznych i jego shuzby cztowiekowi. Fundamentem naucza-
nia spotecznego Kosciota na temat rozwoju jest godnos¢ osoby ludzkiej i wynikajace z niej
prawa. Kosciot ocenia procesy gospodarcze w kontekscie zasad moralnosci chrzescijanskiej
nie dlatego, ze dazy do sakralizacji ekonomii w wymiarze globalnym czy lokalnym, lecz
dlatego, ze kazda dziatalno$¢ ekonOomiczna powinna uwzglgdniaé dobro osoby ludzkiej
rozumiane w sposob integralny oraz poszanowanie jej naturalnych praw. Integralny rozwoj
osoby ludzkiej jest dobrem nadrzednym, ktéremu powinny by¢ podporzadkowane wszelkie
decyzje gospodarcze. Autonomia decyzji i procesow ekonomicznych nie oznacza ich amo-
ralnosci. Rozwoj integralny osob i spoleczenstw jest wskazywany jako jedyna droga do
wyréwnania dysproporcji ekonomicznych i spotecznych i rozwigzania kwestii spoteczne;j
W Wymiarze §wiatowym.

The Development of a Man — the Development of the World
— at the Anniversary of the Papal Social Encyclicals

Summary

The problem of the development of a human person and the whole mankind has a significant place in the
post Vaticanum Secundum social teaching of the Catholic church. This year’s anniversary of two social encycli-
cals: Paul VI’s Populorum progressio (1967) and John Paul 1I’s Sollicitudo rei socialis (1987) indicates the need
of undertaking theological and anthropological reflection upon the process of development. The Catholic social
teaching placing a human person in the center of all social, political and economic processes evaluates the quality
of development from the perspective of respecting human dignity and rights.

Although the development issues have originated from social teaching of local churches of Africa and Latin
America, thanks to the social encyclicals it took on a global dimension.

The social teaching of the Catholic church by indicating the need of the integral development of a human
person and the whole mankind, points out the problems of material, spiritual poverty and violation of human
rights. Therefore, the teaching about development is an integral element of the preferential option for the poor in
the ministry of the Catholic church.
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