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Chrzescijanska przeszlos$¢ dla kultury integrujgcej si¢ Europy

1. Wprowadzenie

Ostatnie lata to fakt postepujacej integracji europejskiej, ktorej ksztalt i charakter oraz
rola i miejsce chrzescijanstwa jest przedmiotem ozywionych dyskusji. Nie brak opinii czo-
lowych wspoélczesnych myslicieli i politykow, ze zaczyna si¢ epoka post-chrzescijanska,
czego wyrazem jest sprzeciw wobec zapisu o odniesieniu do Boga i chrzeécijanskich ko-
rzeniach Europy w podstawowym traktacie Unii Europejskiej, czyli tzw. Konstytucji. Anti-
dotum na lansowang wizje naszego kontynentu bez Boga jest nauczanie miedzy innymi
dwoch ostatnich papiezy, Jana Pawla II i Benedykta XVI. Autorzy podzielajacy ich stano-
wisko, np. Rosa Alberoni, autorka glosnej ostatnio ksiazki Wygnaé Chrystusa, mowi
w mocnych stowach, ze stawka obecnego starcia jest wielka: chodzi o przetrwanie naszej
cywilizacji, zachowanie tozsamosci Zachodu. Zniszczenie przesziosci, pamigci historycznej
bytoby haniebnym aktem masochizmu. Bez przeszlo$ci nie mozna bowiem okresli¢ wlasne;j
tozsamos$ci ani mowi¢ o przysztosci. ,,W ten sposob Europa stataby sie terytorium podboju
— tego wiasnie chcqg mUzulmanie. [...] Istnieje realne ryzyko, ze role, ktorg kiedys odegrat
marksizm, zajmie islam . Znaczytoby to, ze Europa, zapominajac dzi§ o swojej chrzesci-
janskiej przeszto$ci, nie troszczy si¢ o swoje jutro, co wiecej — dazy do wlasnego unice-
stwienia. W kontekscie tak dramatycznych wypowiedzi nasuwa si¢ watpliwos¢, czy nie jest
to opinia zbyt jednostronna i przesadzona. Dlaczego wizja kontynentu europejskiego bez
Boga miataby prowadzi¢ az do tak zgubnych konsekwencji? Ponizsza refleksj¢ o znaczeniu
chrzescijanskiej przesztosci dla przysztej kultury integrujacej si¢ Europy przeprowadzi si¢
przede wszystkim w oparciu o nauke Jana Pawta II i Benedykta XVI oraz tych, ktorzy
z kultury chrzeécijanskiej czerpia swoje inspiracje i w kulturze widza podstawy trwalej
jednoéci.

1 R. Alberoni, Wygna¢ Chrystusa z historii ludzkosci? (Z Rosa Alberoni — autorka ksiazki ,,Wygnaé Chry-
stusa” — rozmawia Wlodzimierz Re¢dzioch), ,,Niedziela” L (29 IV 2007) nr 17, s. 11.
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2. Zwiazek Europy z chrzescijanstwem

Rozwazani autorzy, mowiac o jednosci europejskiej w przesztosci, zgodnie podkresla-
ja jej zwiazek z chrzescijanstwem®. W Europie powstato wiele narodéw o réznorodnej kul-
turze i charakterystyce, ale wszystkie byly powigzane wspdlnym dziedzictwem wartos$ci
zakorzenionych w Ewangelii. Pluralizm kultur poszczegolnych narodow ksztattowat si¢ na
jednym fundamencie warto$ci uznawanych na catym kontynencie. Szerzenie wiary wniosto
fundamentalny wktad w ksztaltowanie si¢ Europy. Ewangelizacja stworzyta Europe, cho-
ciaz zrozumienie znaczenia ewangelizacji dla europejskosci przyszto w nowozytnosci®.
Doceniajac warto$¢ chrzescijanstwa, Leszek Kotakowski z jednym z wywiadow wyrazit si¢
nastepujaco: ,,Chrzescijaistwo jest dla mnie nieodlgcznie zwigzane z kulturq europejskg.
Mysle wiec, ze kultura ta nie moglaby przetrwaé w jakiejs niechrzescijariskiej formie ™.

Zdaniem Jana Pawta II wydarzeniem, ktore dla przyszlych dziejow europejskosci mia-
o donioste znaczenie bylo stynne przeméwienie sw. Pawta Apostota na atenskim Areopa-
gu, znane z Dziejow Apostolskich (Dz 17, 22-31). Temu wtasnie wydarzeniu papiez po-
$wiecit w swojej ksigzce sporo uwagi, a jego opis przytoczyt w catosci®.

Pawet stanat przed atenskimi stuchaczami wszechstronnie przygotowany, znat filozo-
fie i poezje grecka, do niej si¢ odwotywal w swoim przemowieniu. Mowil im o bliskosci
Boga wzgledem czlowieka, ukazywatl Jego odwieczne przymioty: niematerialnos¢, ma-
dros¢, wszechmoc, wszechobecno$é oraz sprawiedliwos¢. Uciekajac sie wylacznie do ra-
cjonalnych uzasadnien, przygotowywal Atenczykéow do przekazania im przestania o tajem-
nicy wcielenia. Tym samym mowil, ze Bog objawit si¢ cztowiekowi tak dalece, iz w Jezu-
sie Chrystusie stat si¢ cztowiekiem i dla zbawienia czlowieka umart na krzyzu, a nastepnie
zmartwychwstal. Pawlowi shuchacze zdawali si¢ przyjmowaé z aprobata jego nauke do
momentu, gdy zaczal méwi¢ o zmartwychwstaniu. Jedni si¢ wy$Smiewali, a inni powiedzie-
li: ,,Postuchamy ci¢ o tym innym razem” (Dz 17, 32). Wydawaloby si¢, ze misja Pawta na
Areopagu zakonczyla si¢ niepowodzeniem, jakkolwiek niektorzy ze stuchaczy przytaczyli
sie do niego i uwierzyli. Wsrod nich byt m. in. Dionizy Areopagita®.

Jan Pawet II do wydarzenia z Areopagu przywigzywat wielka wage, gdyz traktowat je
jako poczatek ewangelizacji Europy. To wydarzenie byto wstepem do tego, co w przyszio-
$ci miato sprawi¢ chrzescijanstwo. W pierwszym tysiacleciu ewangelizacja dotarta do
wszystkich niemal krajow europejskich i w tych wlasnie krajach tradycja chrzescijanska

2 Por. Jan Pawet II, Pamieé i tozsamos$é. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Wydawnictwo Znak, Krakow
2005, s. 95-98; V. Possenti, Konstytucja, prawo (naturalne) i religia w ,,problemie europejskim”, ,,Cztowiek
w kulturze. Pismo poswigcone filozofii i kulturze” 2004, nr 16, s. 32, 35; Z. Zdybicka, Kulturowe zawirowania
wokot cztowieka korica XX wieku, ,,Czlowiek w kulturze” 1995, nr 4-5, s. 88; B. Czupryn, Poznanie petnej prawdy
o czlowieku wedtug ,, Fides et ratio”, ,,Cztowiek w kulturze. Pismo poswigcone filozofii i kulturze” 2000, nr 13,
s. 73-81; A. Maryniarczyk, W poszukiwaniu zZrédet prawdy, ,,Cztowiek w kulturze. Pismo poswiecone filozofii
i kulturze” 2000, nr 13, s. 83-95; tenze, Potrzeba ksztalcenia metafizycznego, [W:] Filozofia i edukacja. Materialy
z sympozjum z cyklu ,, Przyszio$¢ cywilizacji Zachodu”, Fundacja ,,Lubelska Szkota Filozofii Chrzescijanskiej”,
Lublin 2005, s. 33-43; P.A. Redpath, Postmodernistyczna Europa na rozdrozu, ,,Cztowiek w kulturze. Pismo
poswiecone filozofii i kulturze” 2004, nr 16, s. 28; H. Skorowski, Moja Europa? Refleksje nad kulturowym wy-
miarem integracji europejskiej, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej BIBLOS, Tarnéw 2005.

3 Por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, op.cit., s. 95-98.

* Cyt. za V. Possenti, op.cit., s. 44.

% Por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, op.cCit., s. 98-99.

® Tamze, s. 99-100.
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posiada najdtuzsza tradycj¢. Papiez podkreslit wielkie osiggnigcia tego okresu we wszyst-
kich dziedzinach kultury: filozofii, teologii, sztuki i architektury. Przywotat na pamig¢ ro-
manskie i gotyckie §wiatynie, a potem barokowe bazyliki. Wsréd dziet sztuki wymienit
malarstwo Giotta, Fra Angelica, rzezby Michata Aniota, kopulg Bazyliki $§w. Piotra, Kapli-
ce Sykstynska i wiele innych dziet niezliczonych artystow XV i XVI w. Na tym gruncie
powstaty sumy teologiczne, a wérod nich najwspanialsza Suma §w. Tomasza z Akwinu. Nie
pominat tradycji chrzescijanskiej duchowosci, mocnej i glebokiej wiary, ktoéra zaowocowa-
ta wielka iloscig §wigtych. Tu narodzily si¢ wielkie zakony, jak benedyktyni, cystersi, do-
minikanie, franciszkanie. Stad wyruszaly na caty §wiat ekipy misyjne. Rowniez na odcinku
zycia spolecznego zauwazyl rozwoj solidarnosci, powstawanie zwigzkoéw sztuk
i rzemiost, réznych bractw, szpitali itp.7

Pierwszym powaznym peknigciem w tak rozwijajacym si¢ organizmie europejskim
byta schizma wschodnia z 1054 r. Dwa ptuca — jak mowit Jan Pawel 11 — przestaty praco-
waé w jednym organizmie, kazde z nich usitowato tworzy¢ nowy organizm. Europa Za-
chodnia pozostawata w §redniowieczu nadal jednym religijnie zwartym monolitem. Pocza-
tek czasow nowozytnych przyniost i tu dalsze peknigcia i podziaty, ktore utrwality si¢
w nastgpnych stuleciach. Wystgpienie Marcina Lutra o charakterze religijnym znajdowato
odzwierciedlenie w zyciu politycznym, streszczone w zasadzie cuius regio eius religio.
Posrod tych konsekwencji nie mozna pomingé smutnej rzeczywistosci wojen religijnych®.
Jan Pawel 11 zauwazyl, ze mimo podzialow i wypaczen, chrzescijanie roznych wyznan
mieli jeden wspolny mianownik, prawd¢ o Bogu. Réznili si¢ w pojmowaniu Ko$ciota
i relacji do papieza, ale nie odrzucali prawdy, ze Bog jest Stworcg oraz ze ten Bog w Jezu-
sie Chrystusie stat si¢ cztowiekiem, zostat ukrzyzowany i zmartwychwstat. Tak wigc chrze-
Scijanie r6znych orientacji pozostawali niezmiennie wierni temu, co glosit Pawet na aten-
skim Areopagu, nie odrzucali prawdy o wcieleniu, zmartwychwstaniu i potrzebie odkupie-
nia cztowieka. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze Chrystus byt nadal , kamieniem we-
gielnym” organizacji spoteczenstw chrzescijanskiego Zachodu. Dziedzictwo kulturowe
Europy bylo tworzone w oparciu o tradycje chrzescijafiska i filozofie grecko-rzymska®.

3. Zerwanie z chrzescijanstwem i filozofia realistyczna
u podstaw kryzysu kultury

Zdecydowany sprzeciw wobec chrzescijanstwa i filozofii realistycznej, a tym samym
kreslenie fatlszywej koncepcji Boga i cztowieka, nastapit w okresie o§wiecenia, co zgodnie
podkreslajg autorzy, parajacy si¢ tg problematyka. Odrzucono prawde o Chrystusie, Bogu-
Czlowieku, Jego tajemnicy paschalnej, czyli §mierci i zmartwychwstaniu. O$wiecenie wy-
razito sprzeciw wobec tego, czym Europa zyta od poczatkéw chrzescijanstwa. Bog mysli
oswieceniowej nie interesowal si¢ §wiatem i cztowiekiem, byt daleki od wszystkich spraw,

" Tamze, s. 54, 100.

8 Tamze, s. 100-101.

® Tamze, s. 54-55, 101; tenze, Adhortacja Apostolska ,,Ecclesia in Europa”, n. 24-25; V. Possenti, op.cit.,
S. 34-35.
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dziejacych sie na ziemi'®. Tendencje sekularystyczne ujawnily si¢ z moca w okresie rewo-
lucji francuskiej. Odrzucono sakralne podtoze interpretacji dziejow i ksztaltowania si¢ bytu
panstwowego. Budowe panstwa i tadu spotecznego rozpoczgto w wymiarach czysto §wiec-
kich, ktorych podstawe miaty odtad stanowi¢ racjonalne ustalenia rozumu ludzkiego i po-
wszechna wola obywateli. Bog pozostawat na uboczu zycia publicznego, ba, nie miat tam
prawa wstepu, religi¢ 1 wiar¢ przesunigto do sfery prywatnej. Bog nie mial zadnego zwigz-
ku ze zbiorowym zyciem ludzkiej spotecznosci, wola Boza w zyciu publicznym byla bez
znaczenia™'. Europa, ktéra zdradzila swoje religijno-moralne korzenie, stangta w obliczu
powaznej konfrontacji ze §wiatem islamu. Joseph Ratzinger posunat si¢ do wrecz drama-
tycznych konstatacji. ,,Odrodzenie islamu” — pisat — ,, wigze sig¢ nie tylko ze wzrostem mate-
rialnej pomysinosci krajow islamskich, ale i z przekonaniem, Ze ta religia jest w stanie
stworzy¢ istotny dla zZycia narodow duchowy fundament, podstawe, ktora — jak sie sqdzi —
wymbknela si¢ starej Europie z rgk. I mimo swej trwalej potegi politycznej i ekonomicznej
Europa zdaje si¢ skazana na upadek i powolng agonie ™.

W obecnej sytuacji Ratzinger widzi paradoks: wraz z rozpowszechnieniem si¢ euro-
pejskiego $wiata techniki, wzorow myslenia i zycia, $§wiat wartosci wlasciwy Europie sig-
gnat kresu i znika ze sceny. Europa wyzuta z wartosci chrzescijanskich, laicka, zsekulary-
zowana wydaje si¢ wewngtrznie pusta, jej duchowe energie wyczerpaty si¢. Ratzinger — na
przyktadzie stosunku Europy do dzieci — pisze o zadziwiajacej i niezrozumialej samobdj-
czej tendencji: ,,Dzieci, do ktérych nalezy wszelka przysztosé, postrzegane sq jako zagroze-
nie dla terazniejszosci; istnieje poglad, ze pozbawiajq nas one czqstki naszego Zycia. Nie
patrzy sig na nie jako na oczywistq nadzieje, lecz jako na ograniczenie terazniejszosci. Na-
rzucajq si¢ tu podobienstwa z imperium rzymskim: funkcjonowalo ono na zasadach wielkiej
oprawy historycznej, w praktyce jednak zylto kosztem tych, ktorzy mieli doprowadzié¢ do
jego upadku, poniewaz samo w sobie nie miato juz zadnych witalnych energii 13,

Jako wielce niebezpieczny Ratzinger postrzega fakt nienawisci Zachodu do samego
siebie. Zachod z aprobatg otwiera si¢ na warto$ci zewnetrzne, pochodzace z innych kultur,
a odrzuca z pogarda to, co wilasne, ucieka od wtasnych wartosci. Przejawem takiej postawy
sg kary (stuszne zresztg) stosowane wobec tych, ktérzy naruszaja to, co Swigte w religii
islamu czy judaizmu, przy jednoczesnym lekcewazeniu tego, co $wigte dla chrzescijan,
zwlaszcza dla katolikow. Pod hastami wolnosci, pluralizmu i tolerancji wyraza si¢ opinie,
ktére niszcza tolerancje i to, co najbardziej istotne dla wyznawcoéw Chrystusa ™.

Krétko moéwige, zrédto obecnego kryzysu lezy w sekularyzmie, w odrzuceniu z histo-
rii europejskiej Boga-Cztowieka, zapoczatkowanym przez o$wiecenie i rewolucje francu-
ska. Zaistniala sytuacje Ratzinger nazwat ,,prawdziwa katastrofg”"®, a Jan Pawet I — , kul-
turowym dramatem”, albo ,,dramatem europejskiego o$wiecenia”'®. Zdaniem Ratzingera

10 Jan Pawet II, Pamieé i tozsamosé, op.Cit., s. 99-104; por. takze H. Skorowski, op.cit., s. 48-51; P. Jaro-
szynski, Chrzescijanstwo wobec postkomunizmu, ,,Czlowiek w kulturze. Pismo poswigcone filozofii i kulturze”
2004, nr 16, s. 62; tenze, Co to jest Europa? ,,O Europie i edukacji. Zeszyt Instytutu Edukacji Narodowej” 1999,
nr 6, s. 11-14; R. Alberoni, Wygna¢ Chrystusa, thum. A. Zdzarska, Wydawnictwo Rosikom Press, 1zabelin—War-
szawa 2007, s. 7-9.

1 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Jedno$é, Kielce 2005, s. 18-20.

2 Tamze, s. 20.

13 Tamze, s. 22.

¥ Por. tamze, s. 31-32, 63.

% Tamze, s. 27.

16 Jan Pawet 10, Pamigé i tozsamosé, op.cCit., s. 102-103.
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prawdziwa katastrofa polega na duchowym wyjatowieniu jednostek i na zniszczeniu ich
sumien'’. Z kolei Jan Pawel II, aby ten dramat lepiej uzmystowié, przytoczyt ewangeliczna
przypowiesc¢ o krzewie winnym i latoroslach (J 15,5). Dramat kultury i cztowieka polega na
tym, ze cztowieka pozbawiono zaszczepienia w krzewie winnym, ktore zapewnia osiagnig-
cie pelni cztowieczenstwa. Mozna powiedzie¢, ze dokonano wylomu w historii europej-
skiej, wyrzucono poza nawias wszystko to, co istotowo chrzeécijaniskie i otwarto droge
przysztym ideologiom zta, utozsamianym z faszyzmem i komunizmem?®,

Analiza XX-wiecznego problemu zta oraz poszukiwanie jego przyczyn zaprowadzita
Jana Pawla II oraz wielu autorow, zwlaszcza chrzescijanskich, do wskazania na filozofi¢
nowozytna, zapoczatkowana przez Kartezjusza. W tej filozofii, szczegoélnie w mysli oswie-
cenia, upatruje sie przyczyn obecnego kryzysu kultury’®. Na takg sytuacje wskazywat dzia-
lajacy tuz po o$wieceniu np. Antonio Rosmini, ktérego postaé przywotuje Jan Pawet 117,

Aby lepiej naswietli¢ proces dokonujgcych si¢ zmian 1 ujawnié¢ tendencje, Jan Pawet 11
wskazal na przewrdt Kartezjusza, jakiego on dokonat w mysleniu filozoficznym. Bylo to
odejscie od filozofii esse na rzecz filozofii cogito. W okresie przedkartezjanskim esse ota-
czajacej nas rzeczywistosci bylto czyms pierwotnym, natomiast cOgito czy raczej cognosco
byto czyms$ wtoérnym, przyporzadkowanym i pochodnym w stosunku do esse. Kartezjanskie
stynne cogito, ergo sum — (mysle, wiec jestem), przyniosto odwrocenie porzadku w dziedzi-
nie filozofowania. Dla Kartezjusza esse stato si¢ czym§$ wtérnym, podczas gdy za pierwot-
ne uwazat cogito. W ten sposob dokonala si¢ zmiana kierunku filozofowania, filozofia
przedmiotowa przeksztalcita si¢ w filozofie podmiotows. Bylo to radykalne odejscie od
filozofii esse, ktora w szczegblnosci reprezentowal §w. Tomasz z Akwinu®.

Dlaczego Kartezjanskie odejscie od filozofii esse miato tak brzemienne skutki? Dlate-
go, ze przed Kartezjuszem analiza esse bytu stworzonego i niekoniecznego prowadzita do
uznania istnienia Boga jako Bytu koniecznego, samoistnego Istnienia, do (Ens subsistens).
Jego istnienie stanowito uniesprzecznienie dla bytu non subsistens, ens participatum, czyli
dla wszystkich bytow stworzonych, w tym takze dla cztowieka. Rowniez cztowiek mogt
lepiej zrozumie¢ swojg istot¢ na podstawie odniesienia do innych rzeczy §wiata realnego.
,Im bardziej cztowiek poznaje rzeczywistosé i swiat” — pisat Jan Pawet 11 — ,,tym lepiej zna
siebie jako istote jedyng w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglgce staje si¢ dla
niego pytanie o sens rzeczy i jego wlasnego istnienia 22,

Kartezjusz odsunat nas od filozofii istnienia, a takze od tradycyjnych drog §w. Toma-
sza, ktore prowadzity do Boga, rozumianego jako Ipsum esse subsistens. Autor Medytacji
poprzez zwrot antropologiczny w filozofii dokonatl absolutyzacji ludzkiej §wiadomosci. Na
pierwszym miejscu stawiajgc cogito, ens cogitans, sprawil, ze filozofia stata si¢ naukg czy-
stego mys$lenia. Natomiast przedmiotem filozofii stata sie tre$¢ ludzkiej swiadomosci, doty-

7 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny, op.cit., s. 27.

18 por. Jan Pawet II, Pamigé i tozsamosé, op.cit., s. 102-104;

¥ Por. tamze, s. 11, 16; por takze E. Gilson, Filozofia francuska i wloska, w: E. Gilson, T. Langan,
A.A. Maurer, Historia filozofii wspolczesnej, przet. B. Chwedenczuk i S. Zalewski, Instytut wydawniczy PAX,
Warszawa 1979, s. 236, 698; P. Lisicki, Mroczne dziedzictwo oswiecenia, ,,Znak” 12 (451) 1992, s. 28; Z. Zdy-
bicka, op.cit., s. 73-98; R. Alberoni, Wygna¢ Chrystusa, op.cit., s. 8-11.

2 por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, n. 74.

2 Por. Jan Pawel II, Pamie¢ i tozsamo$é, op.Cit., s. 16-17; tenze, Przekroczyé prég nadziei, Redakcja Wy-
dawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1994, s. 47-48; por. takze P. A. Redpath, Postmoderni-
styczna Europa na rozdrozu, ,,Cztowiek w kulturze. Pismo poswigcone filozofii i kulturze” 2004, nr 16, s. 16-20.

2 Jan Pawet I, Fides et ratio, nr 1.
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czaca zarowno $wiata stworzonego, jak i Stworcy. Filozofia zajela si¢ bytami o tyle, o ile sa
trescig §wiadomosci, a nie o tyle, o ile istnieja poza nig. Bog i stworzenia zostaty sprowa-
dzone do tej samej plaszczyzny, do plaszczyzny ludzkiego cogito®. Filozofia nie usitowata
dotrze¢ do istoty Boga i cztowieka, do tego, jakimi te byty sa w rzeczywistosci, wlasnie na
podstawie bezposredniego kontaktu z ta rzeczywisto$cia, ale kreowata je na miar¢ rozumu
ludzkiego, jego logiki, przyjmowata tylko to, co miesci si¢ w ramach logiki ludzkiego my-
$lenia, zamykajac si¢ tym samym na wszelkie przejawy tajemnicy. Nie dopuszczata nicze-
go, co wymykato si¢ spod regut ludzkiego myslenia. Tylko to ma sens, co odpowiada ludz-
kiej mysli. Niewazna stata si¢ obiektywna prawdziwos$¢ mysli, ale sam fakt myslenia
o0 czymé**. W tak rozumianej filozofii cztowiek czynit si¢ kreatorem prawdy, a nie jej po-
kornym lektorem. Zerwanie z filozofig realistyczng na rzecz filozofii podmiotowej zapro-
wadzilo do nowozytnego immanentyzmu i subiektywizmu, w tym do fatszywego obrazu
Boga i cztowieka. Innymi stowy, naukowy racjonalizm Europy rozwinat kulture, ktora
w nieznany dotad sposob wyklucza Boga z zycia publicznego, sprowadzajac go sfery su-
biektywnych odczué, czyli mato waznych dla spotecznosci ludzkiej. Ta kultura pozostaje
w sprzecznos$ci nie tylko z chrzeécijanstwem, ale z religijnymi i moralnymi tradycjami
ludzkosci. Bog nie ma nic wsp6lnego z zyciem publicznym i podstawami panstwa®.

Taki sposdb myslenia jako$ podkreslat olbrzymig warto$¢ cztowieka, wykazywal pet-
ne zaufanie do rozumu ludzkiego, ale w tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, czy cztowiek miat
uzasadniajgce podstawy, aby tak o sobie mysle¢ i czy ostatecznie stuzyto to jemu samemu?
Okazuje sig¢, ze nie. Konsekwencja kontynuacji filozofii o§wiecenia bedzie kryzys kultury
zachodniej, ktorej przejawem jest falszywa koncepcja Boga i cztowieka.

4. Falszywa wizja Boga

Pierwsza kwestia, ktora w o§wieceniu, a potem na gruncie ideologii marksistowskiej,
poddano w watpliwo$¢, to byla sama mozliwos$¢ naturalnego poznania Boga. W tej logice
myslenia, ktore siggato korzeniami do Kartezjanskiego cogito ergo sum, Bog jawit sie je-
dynie jako tre$¢ ludzkiej swiadomosci, nie byt natomiast postrzegany jako Stworca, czyli
jako Ten, ktory uniesprzecznia kazdy istniejacy byt i thumaczy do konca ludzkie sum.
Zgodnie z wyjasnieniem Jana Pawta Il w filozofii o§wieceniowej Bog ,,...nie mogt wiec
pozostaé jako ESse subsistens, ,,samoistne Istnienie”, jako Stworca, Ten, ktory obdarowuje
istnieniem, i jako Ten, ktory obdarowuje sobg w tajemnicy wcielenia, odkupienia i faski.
,,Bog Objawienia” przestal istnie¢ jako ,,Bog filozofow”. Pozostata tylko , idea Boga”,
Jjako temat do dowolnego ksztaltowania przez ludzkg mysl”®. Na gruncie tego myslenia, to
nie Bog i realny $wiat jest podstawa ludzkiego myslenia, ale od dowolnego myslenia,
a mowiac delikatniej — od myslenia na miar¢ ludzkiego rozumu — byta uzalezniona wizja
Boga. A zatem nie chodzito o poznanie Boga, jakim On jest w swojej istocie, lecz o Boga,
ktorego mozna ogarnac ludzka mysla.

2 Ppor, Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, op.cit., s. 115.

2 Por. Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, op.cit., s. 55; por. takze Z. Zdybicka, op.cit., 5. 76-78.

% Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Edycja éw. Pawta, Czgstochowa 2005, s. 47-48, 54.
% por, Jan Pawel 1L, Pamigé i tozsamosé, op.cit., s. 18.
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To kartezjanskie pojmowanie Boga zostalo przejete i rozwinigte przez o$wiecenie.
W tym ujeciu o Bogu wiemy wszystko to i tylko to, co pochodzi od cztowieka. B6g musiat
spetnia¢ okreslone postulaty cztowieka, jezeli co§ wykraczato poza te wymagania, bylo
traktowane jako wyraz ignorancji i przesadu. Wytworzono sobie poj¢cie Boga na swoj
obraz i swoje podobienstwo, dla potrzeb osobistych czy spotecznych. Nie przyjmowano
Boga takim, jakim on jest i jakim si¢ objawia, czyli jako Stworca i peten mitosci Zbawi-
ciel”’. Oswiecenie sprzeciwilo si¢ wizji Boga, ktéra chrzescijanstwo przyjmowalo od sa-
mego poczatku, od czaséw stynnego przemoéwienia §w. Pawla na Areopagu. Wprawdzie
o$wieceniowi przedstawiciele nie byli programowo ateistyczni, przyjmowali istnienie Boga
deizmu jako istoty duchowe;j i transcendentnej. Ten Bog istniat poza naszym $wiatem, byt
jego przyczyna, budowniczym, ale jego rola na tym si¢ skonczyla. Nie sprawowal nad
$wiatem opatrznos$ci, byt daleko od spotecznosci ludzkiej i nig si¢ nie interesowat. Zgadza-
no si¢ jedynie na Boga poza§wiatowego, ktory na gruncie nauki byt niesprawdzalng hipote-
73, ale jego obecno$¢ w $wiecie wydala si¢ juz niepotrzebna, trzeba go bylto ze §wiata zja-
wisk wyeliminowaé. Tego rodzaju poglady mozna by wyrazi¢ w sformutowaniu: Bog sobie
tam, w niebie, a czlowiek sobie tu, na ziemi.

Jeszcze wigkszy sprzeciw skierowano wobec prawdy o Chrystusie, Synu Bozym, kto-
ry stat si¢ bliskim cztowiekowi przez to, ze sam stat si¢ cztowiekiem, rodzac si¢ z Maryi,
w koncu umart na krzyzu dla zbawienia wszystkich ludzi. Tego Boga-Czlowieka, ktory
umart i zmartwychwstal, oswieceniowa umystowos$¢ nie przyjmowata, usitowata wytaczy¢
go z historii kontynentu europejskiego. W tym wzgledzie mysliciele o$wiecenia mogg by¢
poréwnani do stuchaczy Pawta, ktorzy nie chcieli stuchaé o tajemnicy paschalnej Chrystu-
sa, odrzucajac krzyz i zmartwychwstanie. Od czasow $w. Pawla po o$wiecenie historia
europejska byta ksztalttowana wilasnie w oparciu o prawdeg, ze Bdog jest Stworzycielem
i Odkupicielem czlowieka w Jezusie Chrystusie. O§wiecenie wytgczyto prawdziwego Bo-
ga, a w szczegolnosci Boga Odkupiciela poza nawias. To przeciwstawienie si¢ prawdzie
0 Bogu-Czlowieku i proba usunigcia jej z historii europejskiej, zdaniem Jana Pawla II,
otwarto droge przysztym ideologiom zfa®®. W tym samym duchu Benedykt XVI pisat
w Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju 2006 r. o obtgkaficzych systemach ideologicznych i
politycznych, ktore tworzgc pozory prawdy doprowadzity do wyzysku i zagtady wielkich
rzesz ludzi®. Tylko wiec uznanie pelnej prawdy o Bogu jest pierwszym i koniecznym wa-
runkiem pokojowego wspotistnienia. ,, Historia pokazata, zZe prowadzenie wojny
z Bogiem, aby wypleni¢ Go z ludzkich serc, prowadzi ludzkosé, zalekniong i zubozong, do
wyborow, ktore nie majg przysztosci 3L

Krotko méwige, oswiecenie odrzucito prawde o Bogu, ktory ustawicznie uczestniczy
w procesach dziejowych §wiata i spotecznosci ludzkiej, oraz wyrazito zdecydowany sprze-
ciw wobec tajemnicy paschalnej Chrystusa. Oswieceniowy Bog nie sprawowat opatrznosci,
nie uczestniczyl w ksztaltowaniu historii europejskiej, nie przyszedt do cztowieka w postaci
ludzkiej, nie przedstawit mu swojej woli, byt daleki cztowiekowi i nie ukazywat mu zad-
nych perspektyw nadprzyrodzonych.

27 Por. L. Knabit, Wstep do wydania polskiego, [w:] J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Edy-
cja $w. Pawla, Czgstochowa 2005, s. 10.

% Por. Jan Pawel II, Przekroczyé prog nadziei, op.cCit., s. 56—57; por. takze P. Lisicki, op.cit., s. 30-31.

2 Por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, op.Cit., s. 102—104;

% por. Benedykt XVI, Pokdj w prawdzie. Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju I stycznia 2006 roku, n. 5.

3! Tamze, n. 11.
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Zapoczatkowane przez o$wiecenie tendencje wcigz ujawniaja si¢ we wspodlczesnym
$wiecie, tym tendencjom wielu dzisiejszych myslicieli i politykéw uparcie dochowuje
wierno$ci. Nadal nie brak zdecydowanych przejawow antychrzeécijanskich, odrzucania
Chrystusa, tajemnicy wcielenia i odkupienia, odrzucania prawdy, ze Bog jest z ludzmi i ze
jego obecnos¢ jest konieczna dla ich rozwoju. Wystepuja oznaki budowania cywilizacji,
ktora jesli nie jest programowo ateistyczna, to jest na pewno pozytywistyczna i agnostycz-
na, skoro kieruje si¢ zasada: ,,mysle¢ i dziata¢ tak, jakby Bog nie istnial, a jezeli istnieje, to
nie uczestniczy w zyciu cztowieka”. Takie przejawy sg widoczne we wspotczesnej mental-
nosci naukowej (czyt. scjentystycznej), literaturze, a zwlaszcza w mass mediach®.,

5. Falszywa wizja czlowieka

Oswieceniowo-racjonalistyczna wizja Boga wigze si¢ $cisle — z odmienng niz reali-
styczna i chrzescijanska — koncepcja cztowieka oraz interpretacja zta. Odsunigcie Boga od
$wiata byto podyktowane wiarag w warto§¢ czlowieczenstwa. O§wieceniowy Bog nie prze-
kazat cztowiekowi zadnych przykazan, bo naruszylby jego autonomie, nie ingerowat
W jego postepowanie, bo czlowiek sam zamierzal ustala¢ i respektowaé wiasne przepisy.
Czlowiek, istota rozumna, miat by¢ najwazniejszy, a Bog tym, ktéry miat si¢ dostosowaé
do wymogow cztowieka, mial mu shuzy¢. Z rozumienia ludzkich loséw usunigto pojecie
grzechu i piekta. Grzech bowiem jest przekroczeniem przykazan Bozych, takiego wiec
wykroczenia by¢ nie moglto, bo Bdg nie pozostawit zadnych przepiséw, co wigcej — czlo-
wiek miat przeciez kierowa¢ si¢ wytacznie wedtug wlasnych przekonan. Rowniez piekto
jest nie do przyjecia, bo bogactwo zycia ludzkiego wyczerpuje si¢ na ptaszczyznie docze-
snosci, a ponadto, jezeli nie ma wykroczenia, to nie moze by¢ i kary®. Uznano, ze cztowiek
jest istota dobra, nie jest skazony ani grzechem pierworodnym, ani tez nie jest sprawca
grzechu osobistego i dlatego nie potrzebuje poza soba zadnego innego odkupiciela. Czto-
wiek nie potrzebuje Chrystusa-Zbawiciela. Boga wiec odsunicto od cztowieka, uczyniono
go ,nieludzkim”, istota nawet zagrazajaca swobodnemu rozwojowi ludzkiemu. Czlowiek
zaufal swojemu rozumowi, uczynit go przedmiotem kultu i w oparciu o rozum usitowat
rozstrzygaé o swoim losie®.

W imi¢ czlowieka i jego autonomii o$wiecenie odrzucilo jeszcze chrzescijanskie ro-
zumienie $mierci. W chrze$cijanstwie $mier¢ byta wyrazem przygodnosci i stabosci czto-
wieka, pietnem wobec ktorego jest on bezradny i potrzebuje wsparcia ze strony Boga.
Chrystus jednak pokazat, Zze §mier¢ nie nalezy do jednego z wielu zjawisk rozktadu, jakie
spotykamy w przyrodzie, lecz jest spetnieniem losu ludzkiego, przejSciem z bytowania
ziemskiego do niebieskiego. Posmiertne wspolne przebywanie jednostki ludzkiej z Bogiem
byto traktowane jako co$ realnego. Natomiast wedtug o§wieceniowej $wiadomosci $mier¢
jest koncem indywidualnej egzystencji cztowieka, a przez to i jego zycie ogranicza si¢ do
doczesnosci, staje si¢ ptytkie i nijakie. Jedyng za$ pociecha w $mierci byta ewentualna pa-
mi¢¢ u potomnych. Zauwaza si¢ przesunigcie akcentu z indywidualnego podejscia do czlo-
wieka na zbiorowos¢. Chociaz umierajg pojedynczy ludzie, to zbiorowos¢ bedzie zyta da-

%2 por. Jan Pawet II, Pamie¢ i tozsamosé, op.Cit., s. 99-104; por. takze H. Skorowski, op.cit., s. 45-51.
* por. P. Lisicki, op.cit., s. 32-34.
34 por. Jan Pawel 1L, Pamigé i tozsamosé, op.cit., s. 99-104.
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lej. Dobre czyny pojedynczych ludzi znajda przedtuzenie w pamigci przysztych pokolen,
jednostka stanie si¢ cz¢scig catego rodzaju ludzkiego. Wobec gatunku indywidualny czto-
wiek jest staby i bezradny, i dopiero gdy uzna wyzszo$¢ ogétu, zyskuje w nim sile i sku-
teczno$¢ w dziataniu oraz przetrwanie poza granice $mierci®.

Jan Pawet II — poza filozoficzng i dziejowa refleksja nad cztowiekiem — przedstawit
teologiczng analiz¢ problemu. W tym celu postuzyt si¢ Ksiega Rodzaju i wskazat na wyda-
rzenia, ktore sa nazywane ,,grzechem pierworodnym”. Pokazat, ze cztowiek nie jest istota
doskonatg, lecz stabg i grzeszng. ,,Grzech pierworodny” — mowit Jan Pawet Il — ,jest grze-
chem dziedzicznym. Jako taki, oznacza on pewng wrodzong grzesznos¢ czlowieka, skton-
nos¢ do zlego raczej niz do dobrego, ktora w nim tkwi. Jest w czlowieku pewna stabos¢
wrodzona natury moralnej, ktora idzie w parze z kruchoscig jego bytu, z kruchoscig psy-
chofizyczng. Z tq kruchoscig lqczq si¢ roznorakie cierpienia, ktore Biblia od pierwszych
stron wskazuje jako kare za grzech*®. Istota tego grzechu zawiera si¢c w stowach: ,,mito§é
siebie az do negacji Boga”. Rekompensata tego grzechu mogta wyrazi¢ sie w zupetnie od-
miennej postaci: ,,Mito$¢ Boga az do negacji siebie”, dokonana przez Jezusa Chrystusa®’.

Jan Pawet II obok skazenia natury ludzkiej ukazal godno$é¢ cztowieka i mozliwosé
przezwyci¢zenia tego zta, ktore jest efektem grzechu pierworodnego, jak i kazdego osobi-
stego grzechu cztowieka. ,,To zlo zostalo odkupione przez Chrystusa na krzyzu. Scisle mo-
wigc, zostal odkupiony czlowiek, ktory za sprawqg Chrystusa stal si¢ uczestnikiem Zycia
Bozego. To wszystko, caly ten wielki dramat dziejow zbawienia, zaniklo w umystowosci
oSwieceniowej”. Z umystowosci ludzkiej znikneto pojgcie grzechu, potrzeba odkupienia
przez Chrystusa i ze dzigki Jezusowi czlowiek staje si¢ uczestnikiem zycia Bozego. ,,Czl0-
wiek zostal sam: sam jako tworca wlasnych dziejow i wiasnej cywilizacji; sam jako ten,
ktéry stanowi o tym, co jest dobre, a co zle, jako ten, ktéry powinien istnie¢ i dziataé etsi
Deus non daretur — nawet gdyby Boga nie byto 38,

Jan Pawet II przypomniat, ze cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Bo-
ze, ale z powodu grzechu jest istotg stabg i dlatego potrzebuje Chrystusowego odkupienia.
Chrystus w tajemnicy wcielenia i odkupienia wystuzyt cztowiekowi przywilej uczestnicze-
nia w zyciu i naturze Boga. Czlowiek wigc, aby modgl siebie petniej zrozumieé, musi
uwzgledni¢ relacj¢ do Boga i uznaé, ze Bog jest Stworcag i prawodawca, ze postal swego
Syna dla jego zbawienia, i ze czerpiac z ozywiajacych sokow, jakie daje Chrystus, moze
rozwinaé swoje czlowieczenstwo™.

Innymi stowy, Jan Pawel II podkreslit konieczno$¢ uznania Boga w zyciu ludzkim;
bez Boga bowiem cztowiek sam o wihasnych sitach nie jest w stanie rozstrzygna¢, co jest
naprawde dobre, a co zte. Bledem o§wiecenia byto wiasnie to, iz uznano, ze cztowiek w
oparciu o swoj rozum moze decydowaé o dobru i ztu. Jak przewrotna okazata si¢ taka wizja
czlowieka, $wiadczg tragiczne fakty XX w. W imi¢ czystosci rasowej w Trzeciej Rzeszy
skazywano pewne grupy ludzi na unicestwienie. Podobne fakty mialy miejsce
w Zwiazku Radzieckim i w krajach poddanych, gdzie partie komunistyczne realizowaty

% por. P. Lisicki, op.cit., s. 36-38.

% Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, op.Cit., s. 25-26.

3" Tamze, s. 15.

% Tamze, s. 18-19; por. takze tenze, Przekroczy¢ prég nadziei, Op.Cit., s. 57; J. Ratzinger, Europa Benedykta,
op.cit., s. 68-70; M. Pera, Wprowadzenie, [w:] J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Edycja
$w. Pawla, Czestochowa 2005, s. 33-37.

39 por. Jan Pawel 1L, Pamigé i tozsamosé, op.cit., s. 103-104.
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program ideologii marksistowskiej. W ten sposéb dokonata sie eksterminacja Zydow, Ro-
mow, chtopéw na Ukrainie, przedstawicieli inteligencji i duchowienstwa. Przesladowania
dotykaly wszystkich, ktorzy nie podzielali $wiatopogladu marksistowskiego czy nazistow-
skiego. W Polsce byli to np. kombatanci wrzesnia 1939 r. oraz zotnierze Armii Krajowe;j.
Czesto rozprawiano si¢ z nimi radykalnie, eliminujac ich w wymiarze fizycznym, czasem w
wymiarze moralnym, ograniczajac przystugujace im prawa .

Tamta forma eksterminacji ustala, ale jest kontynuowana w innej postaci, dotyka tylko
innych grup ludzi. W konteks$cie tych wydarzen Jan Pawet 11 mowi o trwajacej, legalnie
zaaprobowanej, eksterminacji poczgtych istnien ludzkich przed ich narodzeniem. Krytykuje
takze wszelkie postulaty i naciski, aby zwiazki homoseksualne uzna¢ za inna forme¢ mat-
zenstwa, ktoremu przystugiwatoby rowniez prawo do adopcji, co czyni si¢ w imi¢ cywili-
zacyjnego postepu, wolnosci jednostki, zachowania tolerancji i dobra catej ludzkosci.
W efekcie jest to inna postaé ,,ideologii zta”, grozniejsza od poprzednich, bo usitujaca wy-
korzysta¢ nawet prawa cztowieka przeciwko cztowiekowi®!.

W tym kontekscie Jan Pawet II stawia pytanie: Dlaczego si¢ to wszystko dzieje i jaki
jest korzen tych ideologii? Jego zdaniem odpowiedzZ jest prosta i jednoznaczna. Taka sytu-
acja jest rezultatem fatszywej wizji Boga i cztowieka. Boga przestano uwazaé za Stworce,
a przez to przestal On by¢ jedynym Zrédlem stanowienia o tym, co dobre, a co zle. Stwier-
dzono, ze cztowiek nie potrzebowal obecnosci Boga, Jego praw oraz ofiarowanego mu
w Chrystusie zbawienia. Odrzucono rowniez istnienie stalej natury ludzkiej, a w jej miejsce
wprowadzono tzw. ,,wytwor myslenia” dowolnie ksztaltowany i dowolnie zmieniany we-
dhlug okolicznoéci®?. Cztowiek, ulegajac pokusie pierwszych rodzicow z raju, przeszed! od
,,homo sapiens” do ,homo demens”, od ubdstwienia (deifikacji) do urzeczowienia. Tak
wigc wyeliminowanie Boga z zycia ludzkiego, utrata przez cztowieka $§wiadomosci powia-
zan z Bogiem, doprowadzita do zafatszowania prawdy o zyciu ludzkim i kryzysu wspolcze-
snej kultury®.

6. Whnioski koncowe

Z powyzszej refleksji mozna odnie$¢ wrazenie, ze rozwazani autorzy widzg jedynie
negatywne strony okresu o§wiecenia i filozofii nowozytnej zapoczatkowanej przez Karte-
zjusza. Moze pojawié si¢ tez przekonanie, ze wlasnie w tym okresie upatruje si¢ zrodet
wszelkiego dzisiejszego zta. Owszem, zostaly przez nas wyakcentowane niechlubne zato-
zenia i konsekwencje, ktore ujawnity si¢ wspotczesnie i budza powazny niepokoj dotycza-
cy przysztosci. Z punktu widzenia tozsamosci europejskiej i dalszych loséw tego kontynen-
tu nieodzowne bylo wskazanie przyczyn obecnych obaw, ktore miatyby brzmie¢ ku prze-
strodze na przyszto$¢. Nie znaczy to, ze ocena o$§wiecenia dokonana przez przytaczanych
autoréw jest jednostronna; mowia oni réwniez o pozytywnych zdobyczach oswiecenia
i po$wiecajg temu zagadnieniu sporo miejsca*. Ta kwestia domaga si¢ kolejnych opraco-

 Tamze, s. 19-20.

4 Tamze, s. 20.

“2 Tamze, s. 20; por takze Z. Zdybicka, op.cit., s. 74-76, 86.

* Por. Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, op.cit., s. 54-55; J. Ratzinger, Europa Benedykta, op.cit., s. 63.
“ Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta, op.cit., s. 65-67; R. Alberoni, Wygna¢ Chrystusa, op.cCit., s. 45-48.
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wan. Dla przyktadu nalezy wspomnie¢, ze Jan Pawet Il pozytywnym aspektom o$wiecenia
poswieca jeden rozdzial ksiazki Pamigé i tozsamosé. Co wigeej, upomina przedstawicieli
postmodernizmu za ich przesadng krytyke wktadu o$wiecenia w zakresie humanizmu oraz
wiary w rozum i postep®. Jednak w naszych rozwazaniach koncentrowaliémy uwage na
btednych zatozeniach o$wiecenia i wynikajacych konsekwencjach, aby lepiej ukazac,
w jaki sposob przeszto$é moze stuzyé przysztosci i gdzie nalezy szukaé trwatych podstaw
jednosci Europy.

Na tle poczynionych rozwazan jasno nasuwaja si¢ wnioski i postulaty na przysztos¢.
WspominaliSmy o nich — cho¢ pobieznie — w trakcie rozwazan. Jawily si¢ one jako odpo-
wiedZ na negatywne zjawiska rzeczywistosci historycznej Europy. Warto je w tym miejscu
zebra¢ 1 wyakcentowaé. Najpierw nalezy podkresli¢ wspotczesng nieche¢ do odwotania sig¢
do Boga w preambule planowanej Konstytucji europejskiej i odcigcie si¢ od chrzescijan-
skich korzeni. Jest to kwestia o fundamentalnym znaczeniu dla kultury integrujacej si¢
Europy, poniewaz brak szacunku dla wlasnej tozsamosci jest oznaka powaznego kryzysu.
Nie da si¢ utrzymac tezy, ze sfera publiczna ma by¢ catkowicie zsekularyzowana. Jednosci
przysztej Europy nie da si¢ zredukowa¢ do jednostki geograficznej, ekonomicznej czy poli-
tycznej. Religia jest zawsze podstawowym sktadnikiem moralnosci indywidualnej i spo-
fecznej, a jej zachowanie w zyciu publicznym moze budowaé przysztos¢ i czynié zycie
lepszym*®.

Konsekwencja odejécia od zasadniczych twierdzen chrzescijanskich oraz filozofii reali-
stycznej bylo fatszowanie prawdy o Bogu i cztowieku. Ot6z, aby budowaé jedno$¢ europej-
ska, nalezy przywroci¢ prawdziwy obraz Boga i cztowieka. Taki wlasnie obraz jest mozliwy,
a jego wypracowanie moze si¢ dokonaé tylko przy uwzglednieniu dwoch podstawowych
filarow: doktryny chrzescijanskiej i filozofii realistycznej, ktora najpeniej wyrazit §w. To-
masz z Akwinu. Podkresla to wielu wspotezesnych autorow”’. O roli tej filozofii Jan Pawet II
pisat: ,,Jezeli sensownie chcemy méwié o dobru i ztu, musimy wréci¢ do sw. Tomasza z Akwi-
nu, to jest do filozofii bytu. [...] Jezeli nie wychodzimy od tego ,,realistycznego” zalozenia,
poruszamy sie w prézni”*®. Whasnie ta filozofia jest dla Jana Pawla Il synonimem madrosci,
najbardziej zapewnia obiektywizm poznawczy i prowadzi do wymiaru transcendentnego™.
Krotko méwige, filozofia realistyczna najbardziej przybliza do uzyskania wilasciwej, tzn.
prawdziwej koncepcji Boga i czlowieka i najbardziej jest zbiezna z chrzescijanstwem.

Odwolujac sie do doktryny chrzescijanskiej, Jan Pawet II przypomniat, ze cztowiek
w zdobywaniu prawdy narazony jest na pomyiki, totez sam Bog przyszedt mu z pomoca
i objawit prawdg o sobie samym i o cztowieku. Bég w catej prawdzie, to Bog w trzech
osobach, jest On Stworzycielem, Zbawicielem i U§wigcicielem. Bog jest przyczyng istnie-
nia catego stworzenia i jedynym najwyzszym prawodawcag, a przez to zrodlem rozstrzyga-
nia o dobru i zhu. Po dziele stworczym Bog nie przestal interesowac si¢ dziejami Swiata
i losem cztowieka, jest bliski wszystkich tych spraw i dlatego stat si¢ czlowiekiem w Jezu-
sie Chrystusie, umart jak czlowiek, ale tez zmartwychwstal, otwierajgc cztowieka na nad-

*® Por. Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, op.cit., s. 11, 111-118.

“ Por. Jan Pawet II, Fides et ratio, nr 3, 33; J. Ratzinger, Europa Benedykta, op.cit., s. 62—63; por. takze
Z. Zdybicka, op.cit., s. 74-76, 88; V. Possenti, op.cit., s. 42; P. Jaroszynski, op.cit., s. 68.

T Por. Z. Zdybicka, op.cit., s. 88; B. Czupryn, op.cit., s. 73-81; A. Maryniarczyk, W poszukiwaniu, op.cit.,
s. 83-95; tenze, Potrzeba, op.cit., s. 33-43; P.A. Redpath, op.cit., s. 28.

8 Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, op.Cit., s. 20.

“ Por. np. Jan Pawet II, Fides et ratio, nr 56, 62, 82-83.
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przyrodzonos¢. Cztowiek jest istota sklonng do zlego, ale tez powotang do uczestnictwa
w zyciu Bozym, a wigc moze si¢ spetia¢ jedynie przy uwzglednieniu licznych powiazan,
jakie zachodza migdzy nim a Bogiem. Przez obecno$¢ chrzescijanstwa kultura starego kon-
tynentu jest bogatsza, a tym samym petniejszy rozwoj cztowieka.

W oparciu o takie koncepcje byta budowana Europa az do XVIII w. Postuluje si¢
wigc, aby obecng jednos¢ europejska budowac rowniez w oparciu o to samo dziedzictwo,
ktore z jednej strony nie odcina si¢ od metafizyki, z drugiej strony uwzglednia wymiar
taski. Innymi stowy, myslac o jedno$ci europejskiej, nalezy uwzglednié¢ filozofi¢ reali-
styczng 1 religie chrzescijanska, czyli liczy¢ si¢ z prawda dotyczaca Boga i czlowieka.
I tylko prawda pozwala cztowickowi si¢ rozwijaé 1 osiaggna¢ wiasciwa sobie doskonatos¢,
natomiast fatsz go ogranicza i skazuje na degradacje.

Christian Heritage and the Culture of the Integrateing Europe

Summary

The last few years are the time of the ongoing integration of Europe and its vivid discussion about it. The
thorny issue is the role and the place of Christianity in the life of Europe. Pope John Paul Il had authoritatively
taught on the issue. His teaching is a kind of antidote against those who are in favour of Europe without God.

The European culture is not a monolith since it is inhabited by many nations with a different characteristic
but all are rooted in the same values of the Good News acknowledged on the Continent. The present time — and
especially the centuries after the Enlightenment — seems to be the time of abandoning Christianity. As the result of
such a process, Europe witnessed two totalitarian systems responsible for numerous crimes. A human being
wanted — without God’s participation - to decide about right and wrong. They were tempted like the first parents in
Eden. They were changed from god-like humans to objectified ones — from “homo sapiens to homo demens”.

John Paul Il and many authors dealing with the processes of mankind underlined the need to build unity in
Europe in close connection to Christianity. Christianity is an important element of culture in which the man is not
restricted to his mortal life but opens up for a supernatural perspective. Through Christianity the European culture
is richer and the man fully developed. Taking Christianity into consideration in his life, man can discover the truth
about himself and his true relation to God. Only the truth allows man to grow and achieve his perfection, whereas
falseness condemns him to the degeneration.

Key words: European integration, Christianity, realistic philosophy, culture, truth, personal development
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